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CUPRINS PE LARG

CONFERINTA I — Dornach, 24 iunie 1922

Relatiile dintre domeniul spiritual-sufletesc si cel
spatial-fizic.  Lumea  tridimensionala a  vointei,
bidimensionala a simtirii si unidimensionala a gandirii. Eul
adimensional. Spiritual-sufletescul poate fi inteles doar de
catre gandirea interior-vie

CONFERINTA a II-a — Dornach, 25 iunie 1922

Relatiile dintre sufletescul omului si lumina solara si
lunara. Eclipse de Soare si de Luna. Intrebiri omenesti si
raspunsuri cosmice in vechile Misterii si initierea moderna.

CONFERINTA a lll-a — Dornach, 30 iunie 1922

Om si Cosmos. Vointa (Soare) si ganduri (Luna).
Actiunea fortelor planetare asupra omului. Efectele
terapeutice ale metalelor. Cunoastere omeneasca si
cunoastere cosmica.

CONFERINTA a IV-a — Dornach, 1 iulie 1922

Planetele si viata sufleteasca a omului. Om si Cosmos
in viata de pe Pamant si in viata dintre moarte si o noua
nastere. Pe Pamant multi oameni si un Cosmos, intre
moarte si 0 noud nastere multe cosmosuri, dar numai o
natura omeneasca.

CONFERINTA a V-a — Dornach, 2 iulie 1922

Substantele pamantesti din natura si efectele lor
vindecatoare. Ardezie, calcar, oxigen, azot, carbon.

CONFERINTA a VI-a — Dornach, 7 iulie 1922

Franz Brentano, filosofia scolastica si stiintele
moderne ale naturii. Viata lui Brentano, pozitia sa fata de
teoria revelatiei si de dogma infailibilitatii. Cartile sale,
Psihologia si Invdtdtura lui lisus.

CONFERINTA a VII-a — Dornach, 8 iulie 1922
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Franz Brentano. Vechile Misterii si separarea
moderna Intre stiintda, arta si religie. Cunoastere si
credinta. O ultima incercare de unificare in idealismul
german. Fichte, Schelling, Hegel. Brentano, un Faust al
secolului al XIX-lea.

CONFERINTA a VIII-a — Dornach, 9 iulie 1922

Credinta 1n revelatie, teoria naturalist-stiintifica si
mostenirea filosofiei in operele lui Franz Brentano, Adolf
Fick si Richard Wahle. Necesitatea transformarii filosofiei
in antroposofie. Insufletirea notiunilor si ideilor prin
meditatie si concentrare.

CONFERINTA a IX-a — Dornach, 14 iulie 1922

Franz Brentano si Friedrich Nietzsche. Mentalitatea
naturalist-stiintificA a secolului al XIX-lea. Pentru
intelegerea fiintei omenesti este necesar sa ajungi sa
intelegi structurarea organismului omenesc. Importanta
indoielii si a certitudinii In natura exterioara si in Cosmos.
Misiunea stiintei spiritului.

CONFERINTA a X-a — Dornach, 15 iulie 1922

Franz Brentano, Friedrich Nietzsche si curentul
spiritual naturalist-stiintific. Legatura acestuia cu vechi
conceptii despre lume. Cunoastere prin revelatie si
cunoastere rationalda in scolasticd. Din acestea s-au
dezvoltat credinta In dogme si mistica (luciferice) precum
si stiintele moderne ale naturii (ahrimanice).

CONFERINTA a XI-a — Dornach, 16 iulie 1922

Originea continutului crestin al revelatiei in
cunoasterea initiatica a crestinismului originar. Apusul
acestora din urma in secolul al IV-lea. Platon, Aritsotel,
Plotin, Ammonius Saccas, lamblichos, Iulian Apostatul.
Lupta Romei impotriva vechiului principiu al initierii.

CONFERINTA a XII-a — Dornach, 21 iulie 1922
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Aspectul simptomatic al constientei epocii din ultimii
cincizeci de ani. Copiii lumii, a lui Paul Heyse. Limitele
cunoasterii naturale, a lui Du Bois-Reymond. Puteri de
nefnvins, a lui Hermann Grimm. Drama Omul oglindd, a lui
Franz Werfel.

CONFERINTA a XIll-a — Dornach, 22 iulie 1922

Spiritual-sufletescul omului in relatie cu ambianta
spiritual-sufleteasca. Contemplarea cosmica a lumii prin
imaginatie, inspiratie, intuitie. Plante, animale, oameni in
raport cu Cosmosul si Pamantul. Gregor Mendel ca aparitie
caracteristica pentru secolul al XIX-lea (la o sutd de ani de
la nastera sa).
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CONFERINTA 1
Dornach, 24 iunie 1922

Astazi voi analiza cateva fapte aparent mai
indepartate de consideratiile mai concrete ale
antroposofiei noastre, dar care vor trebui totusi sa
constituie fundamentul a numeroase conceptii, apoi, avand
acestea, in analize mai intime, sa putem construi ceva.

Cand vorbim, pe de o parte, despre fizic-corporalul
omului si, pe de alta parte, despre spiritual-sufletescul lui
apare pentru cunoastere, pentru putera noastra de
conceptualizare, o dificultate. Omul poate dobandi relativ
usor reprezentdari despre fizic-corporal. Acest fizic-
corporal 1i este dat prin simturi. Faptul face parte, ca sa
spunem asa, din ceea ce vine catre om din toate partile din
mediul sau inconjurator, fara ca el sa faca ceva esential
pentru asta, cel putin In ce priveste constienta sa. Dar este
cu totul altceva ciand este vorba de spiritual-sufletesc.
Spiritual-sufletescul este de asa natura incat omul, daca
este destul de nepartinitor, de lipsit de idei preconcepute,
are clar constienta ca acesta exista. Omenirea, de altfel, nu
a incetat sa adopte, in limbile sale, apelative, termeni,
exprimdri pentru ceea ce este spiritual-sufletesc, iar
simplul fapt ca acesti termeni, aceste expresii si apelative
se gasesc Intr-o limba aratd ca intotdeauna pentru
constienta lipsita de idei preconcepute exista mereu ceva
care trimite la spiritual-sufletesc.

Dificultatea apare insa indata ce omul vrea sa
stabileasca o relatie intre lumea fizic-corporalului si cea a
spiritual-sufletescului. Aceasta cautare a unei relatii
prezinta cele mai mari dificultati pentru cei care trateaza,
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sa zicem, in mod filosofic aceste subiecte. Dumneavoastra
stiti ca fizic-corporalul se intinde in spatiu. Puteti chiar sa
va reprezentati acest fizic-corporal in spatiu. Si omul isi
face destul de usor reprezentari despre acesta, tocmai
pentru ca el poate folosi ceea ce 1i ofera spatiul si cele trei
dimensiuni ale sale pentru a ajunge la reprezentari fizic-
corporale. Dar panad la urma omul nu gaseste spiritualul ca
atare nicdieri in spatiu.

Cei care cred ca nu sunt impregnati de sentimente
materialiste, dar care de fapt sunt, ar vrea de asemenea sa-
si reprezinte spiritual-sufletescul in spatiu si, prin aceasta,
ei ajung la acele aberatii spiritiste [Nota 1] pe care le stim.
Ratacirile spiritiste sunt rataciri materialiste; ele
reprezinta o Incercare de a introduce spiritual-sufletescul
in spatiu. Lasand Insa la o parte toate acestea, un fapt este
sigur: omul este constient de spiritual-sufletescul propriu.
El stie cum actioneaza spiritual-sufletescul, fiindca Isi
spune ca gandul pe care il nutreste cand isi propune, de
pilda, sa faca o miscare in spatiu se transforma in aceasta
miscare cu ajutorul vointei. Miscarea este in spatiu; despre
gand Insa omul lipsit de idei preconcepute nu poate spune
ca s-ar afla in spatiu. Si astfel au aparut cele mai mari
dificultati pentru gandirea filosofica. A fost pusa problema:
Cum poate spiritual-sufletescul din om, din care si Eul face
parte, cum poate actiona acesta asupra fizic-corporalului,
care este in spatiu? Cum poate actiona ceva nespatial
asupra a ceva spatial?

Au fost emise cele mai diverse teorii, care toate, mai
mult sau mai putin, sufera de viciul ca stabilesc o relatie
intre spiritual-sufletescul nespatial si fizic-corporalul
spatial. Se spune ca In vointda spiritual-sufletescul
actioneaza asupra corporalului. Dar la Inceput nimeni nu
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poate, cu constienta obisnuitd, sa spuna cum se infiltreaza
gandul in vointa si cum ajunge vointa, care ea Insasi este
un fel de spiritual, sa se manifeste in miscari exterioare,
intr-o activitate exterioara.

Pe de alta parte si procesele provocate, de pilda, prin
intemediul lumii fizice in simturi, deci in corporal, se
desfasoara in spatiu. Ele se metamorfozeaza in ceva
nespatial cand devin ceva spiritual-sufletesc. Pornind de la
constienta sa obisnuita, omul nu poate sa spund cum se
face ca fizic-corporalul dezvoltat in perceptia senzoriala
exerecita o actiune asupra nespatialului, asupra spiritual-
sufletescului.

Recent a fost gasitd o portita, pe care eu am
mentionat-o de multe ori: se vorbeste de ,paralelismul
psihofizic” [Nota 2]. Este de fapt o recunoastere a faptului
cad nu stii precis ce sa spui despre relatia dintre fizic-
corporal si sufletesc-spiritual. Se spune, de pilda: Omul
merge, picioarele lui se misc3, el 1si schimba locul in spatiul
exterior. Asta nu face decat sa descrie ceva spatial, un fizic-
corporal.

In timp ce in corpul siu se petrece ceva, simultan se
deapana un proces spiritual-sufletesc, ceva de natura
mental-sentimental-volitiva. Nu se stie decat, asa se spune,
ca in timp ce fizic-corporalul se desfasoara in spatiu si timp
se desfasoara si spiritual-sufletescul. Dar modul in care
unul actioneaza asupra celuilalt nu ti-l poti reprezenta.
Paralelism psihofizic Tnseamna: in acelasi timp cu un
proces corporal se desfisoara un proces sufletesc. Dar
dincolo de acest mister - am spune noi, evident -, si anume
ca cele doua procese se desfasoara simultan, nu se trece.
Nu ajungi sa-ti reprezinti interactiunea dintre cele doua.
Asa stau lucrurile si atunci cand oamenii doresc sa isi faca
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o idee despre prezenta, despre existenta spiritual-
sufletescului.

In secolul al XIX-lea, in care oamenii au fost atit de
impregnati de materialism in conceptiile lor, materialistii
si-au pus si ei intrebarea: Unde anume in spatiul cosmic
zdbovesc, de fapt, sufletele atunci cand ele au parasit
corpul? Si s-au gasit chiar oameni care, pentru a combate
spiritualismul, au fincercat sa prezinte imposibilitatea
existentei unui atare loc in lumea spatiala unde sa
poposeasca sufletele provenite de la cei morti, dat fiind
faptul ca mor atat de multi oameni, si tot atat de multi au
murit deja. In adevir, in secolul al XIX-lea aceasti tezi
absurda a fost emisa deseori. S-a spus: Omul nu poate fi
nemuritor, caci toate colturile Universului ar trebui sa fie
deja pline de suflete nemuritoare. Faptul arata ce dificultati
apar atunci cand se pune problema descifrarii relatiei
dintre fizic-corporal, ce evolueaza clar in spatiu, si ceea ce
initial nu poti transpune in spatiu, si anume spiritual-
sufletescul.

Treptat insa s-a ajuns la o conceptie pur
intelectualista, In care gandirea omeneascd a juxtapus
abrupt fizic-coporalul de o parte si spiritual-sufletescul de
cealalta parte. Pentru constienta contemporana acestea
doua se gasesc alaturi, fara niciun intermediar. Evident, dat
fiind modul in care oamenii au ajuns treptat sa gandeasca
pe de o parte despre fizic-corporal si pe de alta parte
despre spiritual-sufletesc, nu se pune problema de a gasi
un raport intre cele doua. Omul isi reprezinta astazi
spatial-fizicul In asa fel incat ceea ce are legatura cu
sufletescul nu-si gaseste in el nicadieri locul, si tot asa
sufletescul este la fel de abrupt separat de fizic-spatial,
incat elementul spiritual-sufletesc nonspatial nu ar putea
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veni nicdieri In contact cu fizicul sau ceva de genul acesta.
Dar aceasta pozitie atat de categorica s-a dezvoltat abia
treptat. Trebuie sa te bazezi pe un mod de abordare cu
totul diferit, pe care nu il poti avea decat daca te conectezi
la ceea ce spune stiinta spiritului de orientare
antroposofica. Stiinta spiritului de orientare antroposofica
trebuie sa abordeze mai Intdi vointa. Pentru inceput, o
viziune lipsitd de idei preconcepute ofera in mod
neindoielnic dovada ca vointa omului insoteste peste tot
miscarile sale si ca miscarile omului, pe care acesta le
savarseste exterior in spatiu atunci cand se deplaseaza, dar
si miscarile care se petrec in interiorul lui in timpul
indeplinirii functiilor sale cotidiene, In general toata
activitatea omului aici In lumea fizic3, este tridimensionala
din punct de vedere spatial. Omul fara prejudecati nu poate
avea nicio Indoiald asupra acestui subiect. Toate aceste
miscari sunt Insotite de vointa; deci vointa trebuie sa intre
in joc peste tot unde se intind cele trei dimensiuni. Asupra
acestui lucru nu poate exista nicio Indoiala.

Tot astfel, cand se vorbeste despre vointa ca despre
un element spiritual-sufletesc este indiscutabil ca aceasta,
desi este de natura spiritual-sufleteascda, este ceva
tridimensional, are o structura tridimensionala. Simplu, noi
trebuie sa gandim astfel: Cand prin vointa noastra
executam de pilda o miscare cu mana, vointa se pliaza la
toate pozitiile pe care le iau In spatiu bratul si mana. Vointa
insoteste totdeauna orice miscare executata de vreun
membru al trupului. Astfel ca despre vointa in sine trebuie
sa vorbim ca despre acel ceva sufletesc care poate primi o
configuratie tridimensionala.

O alta intrebare insa ar fi daca orice element sufletesc
se manifesta sub un aspect tridimensional. Si daca acum
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trecem de la vointd la lumea simtirii, la lumea
sentimentului, omul, daca reflecteaza simplu, cu constienta
sa obisnuitd, la aceste lucruri, Isi va spune, desigur: Daca
sunt intepat de un ac, sa spunem, pe partea dreaptd a
obrazului, a capului, eu simt asta; daca sunt intepat pe
partea stangd, de asemenea simt acest lucru. Cu constienta
obisnuita el poate gandi deci ca simtirea sa se intinde pe
intregul sau corp. Si atunci va vorbi despre aspectul
tridimensional al simtirii, dupa cum mai inainte a vorbit
despre aspectul tridimensional al vointei.

Aici Insa el se deda unei iluzii, fiindca nu este asa. Aici
trebuie mai degraba sa avem in vedere ca omul poate sa
faca mai intai anumite experiente asupra lui, si de la aceste
experiente vom porni mai departe. Reflectia de astazi risca
sa fie ceva subtil, dar fara astfel de reflectii subtile stiinta
spiritului nu poate fi inteleasca foarte profund.

Priviti cu ochii sufletului ce se petrece cand va
atingeti singuri mana stanga cu mana dreapta. Prin acest
gest aveti perceptia propriei dumneavoastra persoane.
Cand va atingeti mana dreapta cu mana stanga, sa zicem
prin intermediul degetelor, va percepeti pe dumneavoastra
insiva asa cum percepeti un obiect exterior.

Acest fapt este insa si mai clar daca va ganditi ca aveti
doi ochi si ca atunci cand fixati un obiect cu ambii ochi
trebuie mai Intai sa va fortati vointa. Adesea nu ne gandim
la acest efort de vointa. Pentru a putea, de pild3, sa fixati un
obiect foarte apropiat - fenomenul iese mai bine in
evidenta aici decat daca obiectul ar fi mai departat -
trebuie sa va intoarceti ochiul stang catre dreapta si cel
drept catre stidnga. Dumneavoastra fixati obiectul prin
faptul ca aduceti In contact intre ele liniile de vizualizare,
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asa cum aduceti In atingere mana dreapta cu cea stanga
atunci cand va apucati singuri mana, ca sa spunem asa.

Astfel puteti pur si simplu vedea ca faptul de a
raporta stanga la dreapta, de a stabili un anumit raport
intre stanga si dreapta are o anumita importanta pentru
om in ce priveste orientarea sa in lume.

Dar de cele mai multe ori constienta obisnuita nu
merge mai departe de constientizarea acestui fapt
fundamental foarte important, reprezentat de atingerea
mainilor, de Iincrucisarea axelor oculare; aceasta
observatie poate fi totusi continuata.

Sa presupunem ca suntem intepati in jumatatea
dreapta a corpului nostru cu un ac: noi sesizam, simtim
intepdtura. Dar nu avem dreptul sa spunem simplist unde
simtim aceasta Intepatura, indicind poate prin acest
sunde” suprafata corpului nostru. Caci, intr-adevar, daca
madularele organismului nostru nu ar fi fiecare in parte
intr-un raport, si anume intr-un raport viu unele cu altele,
daca nu ar actiona decat unele asupra celorlalte, fiinta
noastra trupesc-sufleteasca nu ar fi deloc ceea ce este. si
intotdeauna, nu numai atunci cand ne apucam mana stanga
cu cea dreaptd pentru ca sa simtim mana stanga prin cea
dreapta, ci si atunci cand organismul nostru este intepat, sa
spunem, pe partea dreaptad, exista un fir, un conductor care
porneste din partea dreapta inspre planul de simetrie
median, iar jumatatea stanga a corpului nostru trebuie in
mod necesar sa intre in raport cu jumadtatea dreapta
pentru ca senzatia, sentimentul sa se poata naste.

Este relativ usor sa iti spui: Daca aici, mergand din
fata in spate, am planul de simetrie si daca mana dreapta o
atinge pe cea stanga, simtirea celor doua maini, a fiecarei
maini prin cealalta, se naste in planul de simetrie. Acest
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lucru devine evident vazut astfel si este relativ usor sa
vorbesti despre Incrucisarea axelor oculare. Dar cand, de
exemplu, suntem intepati In dreapta, exista totdeauna un
conductor (vezi desenul, rosu), iar jumatatea stianga a
corpului se Incruciseaza cu jumatatea dreapta in acesti
conductori; altminteri senzatia nu ar putea lua nastere.
Faptul ca avem o jumatate stanga si o jumatate dreaptd a
corpului, ca suntem construiti simetric, joaca un rol extrem
de important pentru toate cdile senzatiei si ale simtirii.
Astfel, noi raportam totdeauna ceea ce ni se Intampla in
partea dreapta la partea stanga, In timp ce totdeauna ceva,
oarecum invizibil, din zona stanga intervine pentru a se
incrucisa cu ceea ce parvine din zona dreapta.

Tabla 1

Numai in acest fel se naste simtirea. Simtirea nu se
naste niciodata in spatiul tridimensional, simtirea se naste
totdeauna in plan. In realitate, lumea sentimentului nu
corespunde unei extinderi spatiale tridimensionale, ci
bidimensionale. Omul traieste lumea sentimentului doar
intr-un plan, in acel plan care, daca l-am realiza ca un plan
de sectionare, ar despica omul in doua jumatati simetrice.

in realitate, viata de sentiment este ca un tablou
pictat pe o panza care nu se deseneaza numai dintr-o parte,
ci din ambele parti. Imaginati-va ca Imi intind o panza, ca o
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pictez de la dreapta la stanga si de la stanga la dreapta si in
contemplare las sa se amestece ceea ce am desenat din fata
si din spate, adica de la dreapta la stanga si de la stanga la
dreapta. lar tabloul care este aici este in totalitate
bidimensional. Tot ceea ce este tridimensional este, daca
pot spune asa, proiectat in cele doua dimensiuni.

V-ati mai putea face o reprezentare si in alt fel.
Imaginati-va ca ati putea proiecta in umbre pe o suprafata
obiecte aflate la dreapta si la stanga. Veti avea astfel
desfasurate pe perete umbre ale obiectelor din dreapta si
umbre ale obiectelor din stdnga. Tot asa este si cu lumea
noastra de sentimente. Ea nu este tridimensionala, ci
bidimensionald. Omul este, in fond, un pictor care lucreaza
simultan dinspre doua laturi, el netraind in spatiu doar cu
simtirea sa, ci si cu vointa sa, care este tridimensional3,
prin vointa sa el pictand - vointa este pictorul -, schitand
in umbre, in tablouri pe un plan ce merge din fata in spate,
toate acele efecte de simtire pe care le Intalneste In spatiu.
Omul, prin simtire, trdieste intr-un tablou care este schitat,
este trasat prin corpul sau in doua dimensiuni, numai ca
este pictat dinspre ambele laturi. Astfel, daca in domeniul
sufletesc vrem sa gasim pentru noi insine, pentru oameni,
trecerea de la vointa la sentiment trebuie sa trecem de la
tridimensional la bidimensional.

Dar acest fapt va ofera un alt raport al sufletescului
fata de spatial, In primul rand al aceluia care se exprima in
simtire, decat daca ati spune simplu despre sufletesc ca
este nonspatial. Planul are doua dimensiuni, dar nu este
spatial. Puteti spune despre foaia de tabla neagra ca este
un plan, in realitate insa este un corp, fiindca are grosime.
Planul, desigur, se afla in spatiu, dar el in sine nu este
spatial; spatiul trebuie totdeauna sa aiba trei dimensiuni. Si
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in acest spatiu tridimensional se insera numai vointa.
Sentimentul nu se insera In cele trei dimesniuni ale
spatiului. El este bidimensional. Si totusi, intre spatiu si
sentiment exista anumite realatii, asa cum exista anumite
relatii Intre umbra si spatiu.

Prin aceasta va fac atenti si asupra unui fapt extrem
de important, care nu este usor de perceput pentru simplul
motiv ca omul, in starea de constienta obisnuitd, nu este in
genere inclinat sa surprinda specificul, particularul lumii
sale de sentiment. Aceastda lume a sentimentului este
impregnata totdeauna de lumea vointei. Ganditi-va o clipa:
cand primiti in realitate intepatura, despre care am vorbit
deja, pe partea dreapta a corpului, dumneavoastra nu
disociati imediat sentimentul de vointa. Neindoielnic, veti
receptiona Intepdtura nu chiar impasibil, ci, lasand la o
parte faptul ca exterior, poate, atunci cand sunteti intepat,
va duceti mana la locul respectiv, adicad prin vointa
dumneavoastra faceti efectiv o miscare in spatiul
tridimensional, 1asand deci la o parte acest fapt, mai aveti o
miscare de aparare care nu se manifesta exterior, ci doar
sub forma de curenti minusculi, intimi, ai sangelui si ai
respiratiei. Aceasta miscare de aparare pe care o faci cand
esti intepat de un tantar si duci mana dupa el nu este decat
partea cea mai grosiera. Partea mai subtild, miscarea de
aparare propriu-zisda, efectuata doar prin miscarea
sangelui, prin miscarea respiratiei si prin tot felul de alte
fenomene din interior, de obicei nu o luim in seami. In
felul acesta nu distingem ce face aici vointa de ceea ce este
realmente simtire. Ceea ce este simtire este de asemenea
foarte discret. Nu poti ajunge sa faci aceasta diferentiere
decat printr-o meditatie foarte, foarte atenta. Daca ajungeti
insa sa excludeti din simtire tot ceea ce apartine vointei,
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atunci va contractati intr-adevar dinspre dreapta si
dinspre stanga la mijloc, pentru a deveni planul median. Si
odata ce sunteti planul median si intr-o oarecare masura
trasati constient ca pictor trairile dumneavoastra pe acest
plan, incepeti sa intelegeti de ce lumea sentimentelor
difera atat de fundamental de ceea ce se vietuieste In mod
obisnuit.

Este posibil sa traiesti deja aceasta intindere pe
suprafatd, aceasta planitate a simtirii; dar trebuie sa o
traiesti meditativ. Trebuie sa ai trairea existentei de umbra
a sentimentelor in comparatie cu vietuirea robusta in
spatiul tridimensional. Trebuie mai intai sa te pregatesti sa
0 ai. Si se poate atunci sa o ai. Te vei apropia astfel putin
cate putin de adevarul ca sentimentul se dezvolta in spatiul
bidimensional. In ce priveste gandirea, poti si o
caracterizezi simplu prin faptul ca spiritul tau, eliberat de
prejudecati, recunoaste ca un gand tradieste cel putin in
interiorul spatiului. In adevir, gandul nu exista niciieri in
interiorul spatiului. Dar o relatie cu spatiul, desigur, o are.
Caci neindoielnic creierul, chiar daca nu este instrumentul
gandirii, este totusi suportul acesteia. Fara creier nu s-ar
putea gandi. Daca gandirea, care se desfasoara in legatura
cu activitatea cerebrald, nu ar avea nimic de-a face cu
spatiul ar trebui sa se ajunga la un fapt paradoxal, ca la
varsta de doisprezece ani, daca ajungi sa gandesti bine si
corpul tdu creste apoi peste starea in care se afla la
doisprezece ani, tu sa pierzi contactul cu gandirea. Nu este
cazul. Crescand, nu parasesti gandirea. Si faptul acesta
arata cd, odata cu cresterea, ramai si cu gandirea in
interiorul spatiului.

Si acum, la fel cum atunci cand ne apropiem treptat
de planul nostru de simetrie putem simti in noi lumea
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simtirii, lumea vietuirii, tot asa putem vietui gandirea
meditativ, ca pe ceva ce se intinde, ce-si are dimensiunea
intre sus si jos. Gandirea este perfect unidimensional3,
procesul sau In om este liniar. Trebuie sa spunem deci:
Vointa se prezintd sub aspect tridimensional, sentimentul
sub aspect bidimensional, iar gandirea sub aspect
unidimensional.

Vedeti deci cd, daca facem diferentierile in spatiu, nu
ajungem la treceri atat de abrupte, atat de brusce precum
le face intelectul cras. Obtinem o tranzitie progresiva.
Intelectul singur spune: Fizicul are o extindere
tridimensionala In spatiu; spiritual-sufletescul nu are
niciun fel de dimensiune, deci nu poti gasi niciun fel de
raport, fiindca, evident, nu poti stabili un raport intre ceea
ce nu are niciun fel de dimensiune si ceea ce are o
dimensionalitate. Dar daca devii atent la faptul ca vointa
este plasmuita tridimensional, constati ca ea se revarsa
peste tot in lumea tridimensionala. Daca stii ca sentimentul
este structurat bidimensional, trebuie iIn mod necesar ca,
trecand de la trei la doua dimensiuni, sa ajungi la ceva care
are Inca raporturi cu spatialul, dar care nu mai este spatial,
caci planul in sine, cele doua dimensiuni simple, nu sunt
nicidecum spatiale. Dar ele sunt in spatiu, ele nu au iesit
definitiv din spatiu.

Si daca trecem de la sentiment la gandire, trecem de
la doua dimensiuni la dimensiunea unica, deci incd nu
iesim cu totul in afara spatiului. Patrundem treptat din
spatial in nespatial. Am spus adesea ca tragismul
materialismului consta in faptul ca el nu intelelge tocmai
materialitatea, substantialitatea 1n extinderea sa
tridimensionala. Crede ca intelege substantialitatea, dar de
fapt nu o intelege. In secolul al XIX-lea au apirut pe plan
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istoric tot felul de fenomene importante, care actualmente,
cu constienta noastra obisnuitd, nu pot fi descifrate cu
adevarat. Ganditi-va numai la rasunetul pe care l-a avut la
numerosi ganditori sistemul filosofic al lui Schopenhauer
expus in Lumea ca vointd si reprezentare [Nota 3]. Dupa el,
reprezentarea are doar ceva ireal, vointa fiind singura care
este reald. Va intreb cum a ajuns Schopenhauer la ideea ca
lumea este numai vointa? Ei bine, pentru ca el insusi a fost
ros, a fost mistuit de materialism! Caci In lumea in care
materia are o extindere tridimensionala singura revarsare
in ea este vointa. Cel care doreste sa integreze si
sentimentul in aceasta lume trebuie sa caute raportul care
exista Intre un lucru tridimensional si o imagine, o umbra
bidimensionald. Ceea ce trdim noi In sentimente sunt
imagini-umbre ale lumii, in care tradieste si vointa noastra
ca formatiune tridimensionala. Iar ceea ce traim in gandire
sunt configuratii unidimensionale. Si doar cand am iesit
complet In afara dimensiunilor, cand am trecut la punctul
adimensional, atunci am ajuns la Eul nostru. Acesta nu are
intr-adevar nicio dimensiune, el este in Intregime punctual.
Acest fapt ne permite sa spunem: trecem de la
tridimensional (vezi desenul, alb) la bidimensional (rosu),
la unidimensional (galben) pentru a ajunge la punctual
(albastru).

$albastru

_74.. //

alb rosu galben  (Tabla 1, dreapta)
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Daca insa ramanem la tridimensional, in cele trei
dimenisuni avem vointa noastra. Acolo se gaseste si
simtirea, acolo se gaseste si gandirea, fara a fi extinse Insa
la tridimensional. Lasand la o parte a treia dimensiune
pentru a trece doar la cele doua dimensiuni, avem umbra
existentei exterioare, in care se intinde insa aceasta parte
spiritual-sufleteasca ce traieste in simtire. lesim deja mai
mult din spatiu. Daca trecem la gandire ne retragem si mai
mult din spatiu si, mergand la Eu, si mai mult. Suntem intr-
un anume fel, etapa cu etapa, condusi in afara spatiului. Si
vedem, pur si simplu, cd nu are niciun sens sa vorbim
despre opozitia dintre spiritual-sufletesc si fizic-corporal.
Nu are niciun sens, caci daca vrem sa descoperim raportul
dintre spiritual-sufletesc si fizic-corporal trebuie sa ne
punem urmadtoarea intrebare: Care este raportul dintre
lucrurile care au o extindere tridimensionalda, de pilda
propriul nostru corp, si sufletesc ca fiinta volitiva? Care
este raportul corporal-trupescului din om fata de suflet ca
fiintdA a sentimentului? In raport cu sufletul ca fiinta
volitiva, trupesc-fizicul se comportda ca un element
corporal, trupesc-fizicul fiind pur si simplu impregnat de
vointa 1n toate directiile, in toate dimensiunile, precum
este impregnat un burete cu apa.

Fata de sentiment ins3a, trupesc-fizicul se comporta
asa cum o fac obiectele care isi proiecteaza umbra pe o
panza. Si iarasi, daca vrem sa trecem de la ceea ce are
legatura cu sentimentul la ceea ce are legatura cu gandirea,
trebuie sa devenim un pictor cu totul special. Trebuie sa
repictam pe o linie ceea ce in mod normal se afla in cele
doua dimensiuni ale tabloului.

Puneti-va numai urmatoarea intrebare. Este desigur
ceva care cere o anumitd contemplare interioara, dar
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imaginati-va, de pilda, ca aveti in fata ,Cina cea de taind” a
lui Leonardo da Vinci. O aveti mai intai ca suprafata in fata
dumneavoastra. Ceea ce intra 1n discutie este
bidimensional. Putem face, desigur, abstractie de grosimea
tuselor de culoare; dar ceea ce aveti sub ochi ca tablou este
bidimensional. Acum insa imi imaginez o linie trasata in
mijloc de sus in jos, iar aceasta linie ar reprezenta o fiinta
unidimensionald. Aceasta fiinta unidimensionala ar avea
particularitatea ca Iuda, sa zicem, nu i-ar fi indiferent;
dimpotriva, prezenta lui Iuda aici este resimtita de aceasta
fiinta sub un anumit raport. Ea o resimte astfel: Cand Iuda
isi inclind capul, ea vietuieste o senzatie mai puternica;
cand Iuda se Indeparteaza vietuieste o senzatie mai putin
puternicd; iar pentru celelalte personaje aceasta fiinta
unidimensionala are o senzatie diferita, dupa cum una este
intr-o culoare albastra sau intr-o culoare galbena. Aceasta
fiinta unidimensionala resimte tot ceea ce este la dreapta si
la stanga. Pe langa asta, tot ceea ce este 1n acest tablou este
simtit in mod viu de catre aceasta fiinta unidimensionala.

Asa se prezintd realmente gandirea in noi. Gandirea
noastra este o fiintd unidimensionala de acest gen si nu
vietuieste restul fiintei noastre omenesti decat prin faptul
ca, mai intai, se pune in raport cu tabloul, ca ne taie in
doud, un om dreapta si un om stanga, si apoi, pe calea
ocolita a tabloului, se pune in raport cu aceasta lume
structurata tridimensional a vointei.
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(Tabla 1, stanga)

Daca vrem sa ne facem o idee despre ceea ce este
fiinta noastra spiritual-sufleteasca avand in vedere numai
facultatile sale de vointa, simtire si gandire, fara sa tinem
seama pentru Inceput de Eu, nu trebuie sda ne-o
reprezentam ca un nor de ceatd, ci implinind ceva interior-
sufletesc. Ne vom reprezenta deci schematic spiritual-
sufletescul. Trebuie, intr-un anume fel, sa vede: el ni se
prezintd mai intai ca un nor. Dar aceasta nu este initial
decat o fiinta de vointa. Ea are fara incetare tendinta de a
se aplatiza; devine atunci o fiinta a sentimentului. Vedem
prima data un nor luminos, apoi Insa un nor luminos care
in mijloc se transforma, intr-un plan, astfel putand sa se
simta. Acest plan tinde si el la randul sau sa devina o linie.
Asadar trebuie in continuu sa ne reprezentamn: nor, plan,
linie, ca o formatiune autonoma, de sine statatoare; ceva
care vrea in permanenta sa fie nor, din nor Insa vrea sa se
transforme intr-un plan, pentru ca in final sa se alungeasca
intr-o linie. Daca va reprezentati o linie care devine plan si
ca planul, la randul sau, devine un nor tridimensional, daca
deci va reprezentati: nor, plan, linie-linie, plan, nor etc,
aveti sub forma schematica ce este realmente sufletul
dumneavoastra in natura sa interioara, in esenta sa
interioara. Nu ajungeti nicaieri cu o reprezentare statica,
care nu face decat sa ramana nemiscata in ea insasi. Nicio
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reprezentare staticd nu poate reda ceea ce este sufletesc.
Trebuie sa va faceti o reprezentare care faptuieste ea insasi
o activitate interioard, si anume o astfel de activitate
interioara Incat sufletul, atunci cand se reprezinta pe sine,
se joaca cu dimensiunile spatiului: el face sa dispara a treia
dimensiune, pierde astfel vointa, face sa dispara a doua
dimensiune, prin acest fapt pierde sentimentul; gandirea o
pierde doar atunci cand face sa dispara si prima
dimensiune. Atunci ajunge la punct. Abia atunci trece la Eu.

De aici si aceasta dificultate. Oamenii ar vrea sa
cunoasca sufletescul, dar ei sunt obisnuiti sa-si faca numai
reprezentari spatiale.

(Tabla 1, centru)

Ei 1si fac si despre sufletesc reprezentari spatiale, insa
chiar si acestea destul de diluate. Dar prin aceasta nu obtin
decat ceea ce este de natura volitiva. Sufletescul ar trebui
sa ni-l reprezentam totdeauna in asa fel incat, daca ne
imaginam, de pilda, un nor, acest nor sa ni-l reprezentam in
acelasi timp comprimat si unidimensional. Fara sa
imprimam o miscare interioara gandirii nu vom obtine
niciodata o idee despre ceea ce este spiritual-sufletesc. Cel
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care vrea sa-si reprezinte un spiritual-sufletesc si in doua
momente consecutive isi reprezinta acelasi lucru nu si-a
reprezentat decat ceva de natura volitiva. Nu trebuie sa iti
reprezinti simplist spiritual-sufletescul, sub forma identica,
in doua momente succesive. Trebuie sa dezvolti o
mobilitate interioara, nu numai in sensul de a trece de la
un punct la altul in spatiu, ci de a trece de la o dimensiune
la alta. Aici avem ceva ce de obicei ridicd probleme
constientei actuale. Faptul chiar a avut drept consecinta ca
oamenii cei mai blanzi - blanzi in ce priveste reprezentarea
spiritului - voiau imediat sa iasa din spatiu si sa
depaseasca cele trei dimensiuni. Ei ajung atunci intr-o a
patra dimensiune. Este foarte nostim, nu-i asa, sa treci de
la tridimensional la cvadridimensional. Atat timp cat ramai
in domeniul matematic, toate gandurile pe care le elaborezi
privitor la acest lucru sunt cat se poate de la locul lor, totul
concorda. Numai ca atunci cand treci la realitate nu se mai
potriveste, fiindca, ciudat, daca gandesti realmente a patra
dimensiune, ea ti-o suprima pe a treia. Prin a patra
dimensiune dispare a treia, prin a cincea dispare a doua si
prin a sasea dispare prima; ajungi atunci la punct.

In realitate, trecind de la a treia la a patra
dimensiune se patrunde efectiv in spiritual; iar parasind
una cate una dimensiunile, nu inmultindu-le, ajungem din
ce in ce mai mult in spiritual. Prin astfel de reprezentari
vom capata 1nsa si o vedere mai profunda a formei umane.

Pentru o sensibilitate artistica nu inseamna oare ceva
brutal, sa zic asa, sa-1 privesti pe om cum se posteaza cu
cele trei dimeniuni ale sale in toate partile in lume?
Desigur, asa se face, dar aceasta nu este singura modalitate.
Exista In general sentimentul ca jumatatile stanga si
dreapta ale corpului sunt in esenta simetrice. Si reducand
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omul In planul sdu median esti condus dincolo de cele trei
dimensiuni. Treci deja la acest plan median; si abia de la o
dimensiune, cea in care omul creste, ajungi sa ai o
reprezentare cu adevarat clard. In artd se foloseste deja
aceasta tranzitie de la trei la doug, apoi la o dimensiune. Si
daca s-ar cultiva mai mult aceasta viziune artistica a
omului s-ar gasi mai usor trecerea spre sufletesc. Niciodata
nu veti putea resimti o fiinta drept o creatura unitar-
simtitoare, daca ea nu are o conformatie simetrica.

Daca priviti o stea de mare, care nu este simetrica, ci
are cinci brate, puteti desigur sa treceti pe langa ea fara a
avea vreun sentiment, dar nu puteti niciodata sa va
spuneti, daca va intrebati avand un sentiment, ca aceasta
stea de mare are o simtire unitara. Unei stele de mare fi
este imposibil sa raporteze o parte dreapta la o parte
stanga, sa cuprinda ceva din dreapta cu ceva din stanga; ea
trebuie totdeauna sa raporteze un brat la unul sau doua
sau trei sau la toate celelalte patru brate. Astfel, ceea ce noi
cunoastem drept simtire nu exista absolut deloc la steaua
de mare.

Cum stau lucrurile - va rog sa ma urmariti in acest
rationament intim -, cum este cu ceea ce noi cunoastem
drept sentiment? Ceea ce noi cunoastem drept sentiment
vine din dreapta, vine din stadnga si repauzeaza in mijloc.
Noi strabatem lumea plasandu-ne in ea cu sentimentul
intr-o stare de liniste. Steaua de mare nu poate asa ceva. Ea
nu poate raporta simetric ceea ce primeste ca actiune de
aici (vezi desenul, sageata rosie), din lumea exterioara, la
altceva. Ea poate sa o raporteze (rosu) la unu sau doua sau
la al treilea sau al patrulea brat, dar va avea intotdeauna un
ceva mai puternic aici (galben). De aceea steaua de mare
nu cunoaste sentimentul calmului interior. Dimpotriva,
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cand 1si indreapta intr-o anumita masura atentia intr-o
parte, atunci, datorita conformatiei sale, in ea se naste
urmatoarea vietuire: Tu radiezi intr-acolo, tu trimiti intr-
acolo o raza (sageata galbena). Cand ea resimte dintr-acolo,
simte ca si cum din ea s-ar trage cu pusca. Ea nu are un
sentiment de liniste. Are sentimentul de a Iimprosca din ea
in afara. Se simte ca trimitand raze in lume.

Daca va rafinati sentimentele, veti putea trai si
dumneavoastra acest sentiment, atunci cand priviti o stea
de mare. Daca va uitati la un capat oarecare al unei raze si
apoi raportati aceasta la Intreaga stea de mare, in
reprezentarea dumneavoastra steaua de mare va incepe sa
se puna in miscare catre acest brat, ca si cum ar fi o lumina
umblatoare, curgatoare. Si tot asa este si la alte animale
care nu sunt construite simetric, care nu au o axa de
simetrie adevarata.

Daca omul ar incerca macar o data sa isi rafineze
simtirea, daca prin faptul ca a devenit o fiinta intelectuala
nu s-ar darui in cursul timpului numai intelectului, el ar
putea patrunde intr-un mod mult mai intens in lume cu
sentimentele sale.
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Tot asa stau lucrurile, intr-un anumit sens, si in ce
priveste lumea vegetala. Tot astfel este si In ce priveste tot
ceea ce ne inconjoara. Si o cunoastere reald de sine ne duce
totdeauna mai profund in inima lucrurilor.

Am dezvoltat azi intr-un mod, sa-i zicem, aparte, un
subiect pe baza caruia maine si in zilele urmatoare as dori
sd construiesc cate ceva.

CONFERINTA all-a
Dornach, 25 iunie 1922

M-am straduit ieri sa arat, printr-un rationament
putin mai aparte, cum poate fi gasita trecerea de la spatial-
fizic si de la corporalul uman spre ceva care poate fi
conceput spiritual, prin simplul fapt ca cele trei dimensiuni
spatiale pot fi reduse la doud, apoi la o dimensiune si chiar
la un punct. Astazi as vrea intr-un fel sa opun reflexiilor
mele de ieri o reflexie cosmica, ce trebuie sa va arate cum
poti concepe si In alt fel faptul ca lumea, care constituie
mediul nostru inconjurator, este in relatie cu spiritualul si
sufletescul. Constientei moderne 1i este cu siguranta
imposibil sa priveasca lumea fizica pur materiald, care il
inconjoara pe om, ca avand o relatie directa cu sufletesc-
spiritualul din om. Daca vrem ca omul modern sa nu spuna
ca nu fisi poate face nicio idee despre afirmatiile
antroposofiei dupa care elementul sufletesc-spiritual, adica
Eul si corpul astral, paraseste corpul fizic si corpul eteric,
timp in care se afla in afara lor, trebuie evident sa gasim
argumentdri aduse de cunoastere. Unde sunt acestea? - se
intreaba atunci omul care 1si extrage cunostintele din
constienta materialista contemporana. Omul modern,
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evident, nu-si poate imagina ca un element sufletesc poate
sa existe undeva in spatiu. Cel mult el poate sa gandeasca
ca aerul se afla undeva, ca spatiul este strabatut de lumina,
dar ca un element spiritual-sufletesc se poate gasi in
spatiu, asta nu fisi poate imagina. lar de la aceasta
imposibilitate la cealalta imposibilitate nu-i decat un pas:
acest om provenit din constienta materialista nu-si poate
reprezenta unde merge acest element spiritual-sufletesc
atunci cand, la moarte, paraseste corpul omenesc.

Bineinteles, omul modern afirma ca poate crede in
aceste lucruri. Dar din momentul in care face apel la
facultatea de gandire propriu-zisa se afla prada
conflictelor. Aceste conflicte inceteaza cand incearca sa se
inalte la nivelul cunoasterii spirituale. Dar, dat fiind ca
ideile pe care trebuie sa le accepte In acest domeniu sunt
ceva neobisnuit pentru omul epocii noastre, el nu le poate
aborda decat lent si progresiv. Si atunci este bine sa facem
legatura cu faptele istoriei spirituale, care actualmente
sunt mai putin cunoscute lumii exterioare.

Stim cu totii ca toate acele reprezentari traditionale
venerate astazi de oameni, in care acestia cred, care au fost
preluate apoi de religii, urca in timp la cunostinte foarte
vechi; stim ca in epoci foarte Indepartate au existat lacase
de Misterii, care erau In acelasi timp biserici, scoli si
institutii artistice din care s-au dezvoltat si propagat
printre masele de oameni cunostinte, dar si impulsuri care
au determinat actele oamenilor.

In aceste licase misteriale se aflau asa-numitii initiati
care prin practicile speciale la care se supuneau ajunsesera
la cunostinte superioare. Datorita acestor probe prin care
trecusera ei au ajuns si sa intretina o relatie aparte cu
lumea, de pilda o astfel de relatie prin care puteau asculta
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fenomenele cosmice si mersul Universului si afla tot ceea
ce voiau sa stie cu privire la acesta.

In istoria exterioard nu mai subzista decat formele,
am spune, deja degenerate ale acestui mod de ascultare a
fenomenelor cosmice. Ati aflat cu totii cum in templele
grecesti, in oracole, se facea apel la anumite persoane care
jucau rolul unui fel de medium, care datorita aburului, a
vaporilor ce emanau din pamant intrau intr-o stare pe care
oamenii din ziva de astazi, care raman niste diletanti in
materie de probleme spirituale, o desemneaza cu numele
de trans3, transa ce nu permite sa obtii ceva autentic, real,
ci constituie un adevarat hocus-pocus fara fundament. Dar
in epocile In care vechiul mod de a comunica cu
Universului intrase deja in declin, oamenii au recurs la
aceste lacase oraculare. lar mesajele primite cu ajutorul
acestor stari de transa erau luate drept revelatii ce iti
permiteau sa afli care erau, sa zicem, intentiile
adevaratelor puteri spiritual-divine ce se aflau in spatele
cursului evenimentelor lumii. si oamenii se orientau pe
atunci In functie de cele spuse de oracole.

Dar aceste afirmatii ale oracolelor nu erau nicidecum
fenomenul originar, care consta in cu totul altceva. in
epoca in care s-a gasit refugiul 1n aceste ziceri ale
oracolelor, un fapt era cert: vechile facultati pe care initiatii
le cultivasera in Misterii se pierduserd, gasindu-si refugiul
in niste masuri exterioare. As vrea sa va zugravesc unul
dintre procesele prin care, in epoci foarte indepartate,
initiatii Misteriilor cercetau tainele lumii, taine existente in
intentiile entitatilor divin-spirituale aflate in spatele
fenomenelor naturale.

Acesti initiati, dupa ce 1si pregatisera indelung
intreaga lor fiinta in a observa atent fenomenele cele mai
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subtile ale vietii, erau in madsurd sa intre Intr-o stare
sufleteasca speciala, Indeosebi fata de Soarele care rasarea.
In Misterii, vechiul initiat repeta fird incetare acest
exercitiu: sa ajunga la o stare de perfecta receptivitate
spirituald in fata Soarelui care rasdrea, a zorilor care se
inaltau. Acesti zori de zi, ca si Soarele care aparea pe
fundal, trebuiau sa faca sa se nasca la acesti vechi initiati o
stare sufleteasca plina de veneratie, dar In acelasi timp si
de tot felul de dispozitii interioare pline de devotiune.
Astazi nu ti mai poti face o idee despre aceasata stare
interioard, Intretesuta partial de o dorinta de a sti, in care
ajungeau acesti initiati in fata Soarelui care rasarea, daca se
pregdtisera cum se cuvine. Cred ca o ultima presimtire
venitd din lumea exterioara - dar si ea aflata deja la mai
bine de un secol in urma -, care ne mai poate da o vaga
idee despre ce au fost aceste dispozitii sufletesti, ne este
revelatd atunci cand citim minunatele descrieri ale
rasaritului de Soare pe care ni le-a lasat Johann Gottfried
Herder [Nota 4], acest eminent poet si scriitor german. Nu
este vorba de maniera de a scrie, in care se exprima si
poetii obisnuiti situati mai aproape de noi In timp, ci de
rasaritul de Soare ca simbol al trezirii oricarui lucru, nu
numai in cadrul naturii, ci si In inima omeneasca, in sufletul
omenesc. Este ceva care produce in sufletul omenesc un fel
de aurora, in care apoi rasare ca din interior Soarele. Iata
ce a descris Intr-un mod minunat Herder, cautand sa arate
cum a prins intr-o buna zi radacini dispozitia poetica in
evolutia omenirii si cum aceasta inspiratie poetica isi are
originea in tot ceea ce poate trai omul la ivirea zorilor si a
rasaritului de Soare.

Tainele zorilor si ale Soarelui rasarind au fost
resimtite intr-un mod si mai intens de catre oameni
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precum Jakob Bohme [Nota 5], a carui prima carte, dupa
cum va este bine stiut, se intituleaza Aurora sau ivirea
zorilor. Nici versurile din ,Faust” al lui Goethe: ,Sus! Scalda-
ti iute-n zorii plini de spume, scolarule, faptura de
pamant!” [Nota 6] nu sunt fara legatura cu aceste taine ale
zorilor. Cu cat urcam mai mult In trecutul istoriei evolutiei
omenirii, cu atat stdrile sufletesti ale omului la prima
aparitie a razelor de Soare ale diminetii, care par sa poarte
pe undele lor si lumina cosmica febrila, activa, sunt mai
minunate. In ce-i priveste pe vechii initiati din ldcasurile de
Misterii, ei se pregateau sa trimita in vastele spatii ale
Universului, din inima lor catre spiritele cosmice,
intrebarile cele mai grave si li se ofera cele mai sacre in
timp ce apareau zorii. Ei isi spuneau: Cand Soarele fisi
trimite prima lui raza pe Pamant, atunci Intrebarilor
omenesti li se ofera cea mai buna cale pentru a se inalta in
departarile Cosmosului. Astfel radiau, intr-un fel, vechii
initiati In departarile Universului intrebarile lor, enigmele
inimii lor si ale naturii lor omenesti. In problema
raspunsului, ei nu procedau atat de prozaic, atat de banal
cum avem noi obiceiul astrazi, in stiinta noastra fizica. Ei
intrau in acea stare de spirit In care isi spuneau: Acum am
trimis Universului intrebarile noastre enigmatice, ele
poposesc in sanul lumilor, zeii le primesc.

Eu nu fac decat sa descriu ceea ce se intampla. Poti
gandi orice despre aceste lucruri, ele insa au existat candva
si se practicau astfel. Apoi acesti initiati asteptau si fsi
pregdteau inima sa primeasca ceva, in orele de noapte.
Intrau si acum intr-o stare launtrica de total abandon, de
devotiune, dar nu una in care, sa zicem asa, puneau
intrebadri, ci o stare de receptivitate a inimii, dar si de
evlavie. Astfel, ei contrapuneau stralucirii Lunii pline, ce
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irumpea dintr-odata, evlavia lor. Si atunci ei simteau: Acum
primim inapoi raspunsul din Univers.

Acesta era un procedeu cu totul obisnuit In vechile
Misterii. Intrebdrile enigmatice pe care le trimiteau in
departarile cosmice se puneau intr-un anumit moment al
zilei si raspunsurile se primeau prin intermediul Lunii
pline, raspunsuri pe care zeii le trimiteau Pamantului in
stralucirea Lunii pline.

Asa coresponda odinioara omul cu Universul. El nu
era Intr-atat de arogant incat, asa cum fac filosofii de azi,
sa-si puna intrebarile pentru a gasi imediat raspunsurile la
ele. El nu avea pretentia sa creada ca este destul sa se aseze
in fata unei coli de hartie alba si de Indata capul omului,
singur, sa poatda rezolva marile enigme ale existentei.
Vechii initiati credeau mai curand ca trebuie sa comunici
cu puterile divin-spirituale care strabat si anima Universul,
sa discuti cu ele despre ceea ce te intereseaza, Intrebari si
raspunsuri referitoare la enigmele lumii. El facea asta
fiindca stia ca afara in Univers nu exista doar continuturile
fizic-senzoriale, ci si spiritualul, care stapaneste si tese
pretutindeni. Si cand raza Soarelui strabate pana la mine,
eu 1i pot trimite In intampinare ceea ce este continutul
vointei mele.

Aceasta taina s-a pierdut cu totul pentru cercetarea
omeneasca. Dar acest fapt a fost odinioara o stiinta, o
cunoastere reald pe care o avea omenirea. Si unul dintre
ultimii din Europa care a pastrat aceasta traditie, ce-i drept
nu atat de clara dar totusi vie, asupra acestor lucruri si care
a avut si vointa de a se lupta pentru ea, a fost [ulian
Apostatul [Nota 7]. El a facut imprudenta de a lua in serios
aceste lucruri, asa Incat a devenit victima adversarilor sai.
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Omul modern deseneaza Soarele si Pamantul - este
doar o reprezentare schematica, dar care vrea sa infatiseze
despre ce este vorba; de fapt, ar trebui ca desenul meu sa
iasd din cadrul tablei. Vechiul initiat ar fi spus: Aceasta este
numai ceva fizic; elementul spiritual este ca oamenii
locuiesc pe Pamant si ei isi dezvolta aici vointa (vezi
desenul, rosu), iar in timp ce razele Soarelui coboara din
Soare pe Pamant, omul isi poate trimite vointa sa in spatiul
cosmic in directia Soarelui (sigeti). Intr-un anumit fel,
vechii initiati isi trimiteau intrebdrile lor in Univers pe
valurile vointei, care radiaza de la Pamant catre Soare. Si
daca omul modern spune: Pe de alta parte este Luna care
radiaza cumva lumina sa pe Pamant (galben), vechiul
initiat spunea: Acesta nu este decat aspectul fizic; in
realitate gandurile coboara pe Pamant purtate de undele
stralucirii lunare (portocaliu). Astfel vechiul initiat
incredinta intrebarile sale razelor de vointa care se
indreapta de la Pamant spre Soare si primea raspunsurile
de la razele de gandire ce vin de la Luna catre Pamant.
Stiinta actuala nu cunoaste decat un aspect al acestui lucru.
Ea nu ia in seama decat aspectul fizic al Soarelui si al Lunii.
Vechiul initiat insd spunea: In timp ce Soarele isi trimite
continuu lumina sa spre Pamant, Pamantul trimite fara
incetare 1n spatiul cosmic razele de vointd, vointa tuturor
oamenilor care traiesc pe Pamant. Si cand omul se afla in
stralucirea Lunii, el primeste razele de gandire pe care
Cosmosul le trimite catre el.
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Soare

Tabla 3

25, Oeds: 1922

Organizarea omeneasca s-a modificat. La ora actuala
omul care cautd cunoasterea suprasensibila n-ar mai putea
proceda astfel. Intelegerea omului este mult mai putin fini
decat odinioara. Sigur, undele vointei noastre urca si astazi
in spatiul cosmic. Dar omul nu mai resimte intrebarile sale
tot atat de arzator ca odinioara, pentru ca undele vointei
sale sa ia intr-adevar cu ele aceste intrebari in spatiul
cosmic. Noi, oamenii de astazi, suntem prea intelectualizati,
iar intelectul tempereaza orice intrebare. Astazi noi nu mai
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resimtim de fel imensa dorinta de a sti care anima
odinioara oamenii in fata Intrebarilor cele mai sacre ale
existentei. Noi nu mai suntem atdt de Iinsetati de
cunoastere; de fapt nu mai suntem decat curiosi si avizi de
rezultate rapide, fara ca pentru asta sa comunicam cu
Universul. Numai indragostitii mai viseaza sub clar de
Lung; eruditii ar considera o superstitie oribila daca ar
trebui sa mai primeasca si de la clarul de Luna
raspunsurile la problemele existentiale arzatoare.

Vedem cat se poate de clar ca Universul este complet
despiritualizat. Nu se mai stie nimic despre spiritul care
impregneaza pretutindeni Universul, sau, daca se vorbeste
despre acesta, intr-o maniera vag-panteistd si nu una
concretd, adica sa stii care este raportul dintre razele de
vointa ale omului si razele Soarelui, care este raportul intre
formarea gandirii si stralucirea Lunii.

Dar initierea moderna permite si ea sa intri In relatie
cu Cosmosul si cu spiritul Universului. Modul sau de
actiune difera Tnsa de vechea initiere. Exercitiile
pregdtitoare pentru initiere le puteti gasi In cartile mele,
indeosebi in Cum se dobdndesc cunostinte despre lumile
superioare? Scopul lor este acela de a permite omului sa
ajunga prin aceste exercitii sa primeasca chiar si astazi un
raspuns, desigur nu in modul arogant care prevaleaza in
zilele noastre, adica sa intorci pe toate fetele intrebarile si
sa dai raspunsurile din creier. Nu obtii atunci altceva decat
acele lucruri care desigur sunt foarte inteligente; dar
aceasta inteligenta nu este ceea ce aduce un raspuns
adevarat la enigmele vietii. Prin aceasta framantare in cap
te inchizi fata de lume. Daca vrei un raspuns din partea
Universului este absolut necesar sa iesi din tine insuti si sa
intri in legatura cu Universul. Astfel, initiatul modern
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trebuie sa puna si el intrebdrile sale si sa se inarmeze cu
rabdare, dacd nu primeste imediat un raspuns. Initiatul
modern ajunge din ce in ce mai mult sa nu mai priveasca
lumea exterioara simplu, ca pe ceva care ii permite sa-si
satisfaca curiozitatea prin impresiile produse asupra ochilor,
asupra urechilor sau asupra celorlalte simturi ale sale.
Desigur, primeste si el aceste perceptii senzoriale din
exterior, dar, In timp ce priveste la fel de precis si intim
florile, Soarele, Luna, stelele, pe ceilalti oameni, plantele,
animalele etc., In timp ce isi orienteaza simturile in toate
directiile si lasa sa patrunda intr-un anumit fel in el impresiile
senzoriale venite din exterior, el trimite spre toate acestea un
curent opus. Si acest curent cuprinde in el Intrebarile
referitoare la enigmele existentei. Vedem o floare frumoasa.
O privim, dar nu pasiv, ci ne fixam, de exemplu, privirea
asupra galbenului. Lasam galbenul sa produca o impresie
asupra noastra. Dar, simultan, trimitem Intrebarea noastra
galbenului si lasam sa se scufunde In galbenul florii, sau - sa
spunem - In aurord, Intrebarile despre enigmele existentei,
intrebari pe care vrem sa le punem.

Nu vom incredinta acum toate intrebarile inimii
noastre unei impresii anume, cum ar fi cea a rasaritului de
Soare, ci le vom revarsa in toate perceptiile senzoriale.
Daca ne-am astepta acum ca insesi aceste perceptii
senzoriale sa ne dea raspunsurile, asta ar fi ca si cum
initiatul timpurilor antice ar fi trimis intrebarile sale
aurorei Soarelui care rasare si ar fi asteptat raspuns tot de
la el, si nu de la Luna plina, cum era cazul atunci.

Un vechi initiat trebuia sa astepte cel putin
paisprezece zile; caci el punea intrebarile Soarelui care
rasarea In timpul Lunii noi si primea raspunsurile in
timpul Lunii pline. Niciun filosof modern nu asteapta atat
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timp, fiindca - cel putin in prezent [Nota 8], cand tiparirea
sa face si mai usor - cartea trebuie sa fie deja la tipar!

Dar trebuie totusi sa avem rabdare. Cand ne
incredintam intrebdrile impresilor senzoriale, cand le
lasam sa se cufunde in toate lucrurile, nu trebuie sa ne
asteptam ca impresiile senzoriale sa ne dezvaluie ceva, ci
trebuie - si ajungem la asa ceva doar daca am facut
indelung pregatirile in acest sens - sa asteptdm momentul,
uneori poate dura mult timp, in care ceea ce a fost
incredintat lumii in afara sa rasara in noi, din interior, ca
raspuns.

Puteti fi absolut siguri: cand adresati intrebarile in
eter veti primi niste raspunsuri de circumstanta, care pot
in final sa-ti dea o anumita satisfactie egoista, dar ele nu
sunt totusi raspunsuri adevarate. Trebuie ca intrebarile
dumneavoastra despre enigmele existentei sa le cufundati
in floare si mare, in firmament, in stele, in tot ceea ce va
parvine din exterior ca impresii si apoi sa asteptati sa
rasara din interiorul dumneavoastra raspunsurile. Nu
puteti astepta doua saptamani, nu puteti sa determinati
nici momentul, asa cum puteau sa faca vechii initiati.
Trebuie sa asteptati sa vina momentul potrivit pentru ca
ceea ce era exterior sa devina interior si raspunsul sa
rasara din interiorul dumneavoastra.

Arta cercetarii spirituale a Cosmosului consta tocmai
in faptul ca poti astepta acest raspuns, ca nu te astepti sa
primesti imediat raspunsul. Dar, bineinteles, nici nu
primesti raspunsul fara sa fi pus Intrebari. Daca va
informati de la persoane care au ajuns realmente la
cunostinte in sensul initierii moderne, toate va vor spune:
Aveam probabil treizeci si cinci de ani cand am resimtit
foarte profund cutare sau cutare intrebare cu privire la
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existentd; am incredintat atunci aceasta intrebare la tot
felul de impresii exterioare si, catre varsta de cincizeci de
ani, din interiorul meu a rasarit raspunsul.

Astazi, dialogul pe care dorim sa-1 dezvoltam cu
Cosmosul trebuie sa-l1 cufundam in fluviul timpului, dupa
cum vechii initiati ldsau sa poposeasca intrebarile lor in
sanul spatiului, pentru ca ele sa renasca in ei din spatiu:
solarul din lunar. Iar cosmicul trebuie sa reaparad, trebuie
sa renasca din adancul sufletului omenesc dupa un timp
definit de Insasi puterile cosmice; si nu trebuie decat sa
ajungi sa presimti corect momentul in care in interior te
gasesti In prezenta unui raspuns divin adevarat, nu a unui
raspuns omensc la intrebarile pe care le-ai pus.

Ceea ce a fost continutul vechii initieri il regasim intr-
un anumit fel, dar sub o alta forma3, astazi. Ati vazut insa
ceea ce este important In acest caz. Ceea ce este important
cand omul vrea sa patrunda marile enigme ale existentei
este ca el sa fie In masura sa se puna intr-o relatie spiritual-
sufleteasca cu puterile spiritual-sufletesti ale Cosmosului,
ca omul sa nu ramana un eremit al existentei care ar vrea
sa rezolve totul In mod egoist prin el Insusi; el trebuie sa
poata astepta pana cand Cosmosul i va da un raspuns la
intrebarea arzatoare pe care el Insusi a ridicat-o In acest
Cosmos.

Vede si astfel, asa se prezinta lucrurile, ca atunci cand
pe de o parte ai invatat sa radiezi oarecum in afara, in
Cosmos, sufletescul, si apoi sa-l1 primesti inapoi, esti mai
bine pregatit sa intelegi nasterea si moartea. Cine a inceput
o data sa inteleaga ca sufletescul curge catre Soare, se
revarsa catre razele Soarelui in elementul vointei, ca
patrunde in tot ceea ce este dat sub forma de impresii din
lumea exterioara, acela incepe sa inteleaga si ca spiritual-
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sufletescul se revarsa in Univers pe valurile spiritualitatii
Cosmosului, atunci cand omul fizic cade prada mortii. Si
daca a Invatat ca gandurile sale cele mai bune le
reprimeste din Cosmos - chiar daca pentru omul modern
se Intampla ca aceste ganduri sa-i parvina din interior - el
intelege si ca spiritualul recoboara la randul sau din
elementul lunar, din elementul lucitor al lumii; si atunci
elementul lunar din propriul nostru organism este cel din
care urca gandurile noastre.

Inveti atunci si apreciezi la justa valoare aceste
fenomene intermediare, care, as spune, se situeazad la
jumatate Intre fizic-cosmic si cosmic-spiritual. Omul
modern, care s-a format si educat intr-o constienta
materialista, nu face decat sa descrie lucrurile din punct de
vedere fizic. El spune: Exista eclipse de Soare; o eclipsa de
Soare are loc cand Luna se afla intre Soare si Pamant si se
posteaza in fata razelor de Soare si astfel oculteaza Soarele.
O explicatie fizica imprumutata din fizica elementara. Daca
acolo este o sursa de lumina si dincolo un ochi, iar eu tin
mana in fatd, lumina este ocultata. O explicatie pur spatiala.
Dar constienta moderna ramane la asta. Noi trebuie sa
razbatem din nou spre o cunoastere a acelor lucruri care
nu apar In fiecare zi, ci mai rar, dar care Isi au negresit
latura lor spirituala.

Cand are loc o eclipsa de Soare, atunci, in conditiile
modificate de pe partea Pamantului care suporta eclipsa,
se produce totusi ceva ce difera radical de ceea ce se
intdmpla in absenta eclipsei de Soare. Cand stim ca razele
Soarelui vin catre noi si ca razele vointei urca in directia
Soarelui, ne putem reprezenta si ca o eclipsa de Soare
poate avea o anumitad influenta asupra razelor de voint3,
care sunt de natura spirituald. Luna opreste razele de
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luming; acesta este un proces pur fizic. Razele vointei nu
pot fi oprite de catre materia fizica a Lunii. Ele patrund in
intuneric, si vine atunci un moment, chiar daca foarte scurt,
in care ceea ce este de natura volitionala pe Pamant se
revarsa In spatiul cosmic altfel decat in absenta eclipsei de
Soare. De obicei elementul fizic al luminii solare se uneste
intotdeauna cu razele de vointd emise. In cazul unei eclipse
de Soare, razele vointei se revarsa printr-un con de raze,
fara obstacol in spatu. Vechii initiati stiau: Intr-un astfel de
caz tot ceea ce fiinta umana nutreste In ea ca vointa
neinfranatd, ca instincte si impulsuri nestdpanite, se
revarsa in spatiul cosmic. Si vechii initiati explicau
discipolilor lor: In conditii normale, ceea ce vointa negativa
a oamenilor trimite in spatiul cosmic este intr-un fel ars,
este prefacut in scrum de razele Soarelui, Incat aceasta nu
dauneaza decit omului, nu si Universului. O eclipsa de
Soare nsa da prilejul rautatii pamantesti sa se
raspandeasca In tot Universul. Aici avem un fenomen fizic
cu un continut puternic spiritual.

Pe de alta parte, in cazul eclipsei de Luna constienta
moderna spune: Aici Pamantul se afla intre Soare si Luna,
din care cauza noi vedem umbra Pamantului pe Luna.
Aceasta este o explicatie fizica. Dar si in acest caz vechiul
initiat stia ca la baza exista un fenomen spiritual, ca in
timpul intunecarii Lunii gandurile coboara prin mijlocul
intunericului, ca ele au deci o relatie mai intima cu
subconstientul decat cu constientul omului. Si vechii
initiati le spuneau adesea, sub forma de parabole,
discipolilor lor - va traduc in termeni moderni: Visatorii
merg sa se plimbe sub clarul de Luna plina; cei care vor
insa sa primeasca din Univers ganduri diabolice si nu
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ganduri binefacatoare merg sa se plimbe in timpul eclipsei
de Luna.

Si iarasi ajungem la un continut spiritual existent
intr-un eveniment fizic. A relua toate acestea sub vechea
lor forma ne-ar duce la superstitie. Noi trebuie sa ajungem
insd din nou sd recunoastem spiritualul in anumite
fenomene cosmice importante. Caci In realitate, cand
eclipsele de Soare si Luna se repeta in fiecare an, acestea
sunt Intr-o anumita masura ,supape opuse”, daca ma pot
exprima astfel. Supapele au rolul de a evita producerea
unei defectiuni, deschizdndu-se la momentul potrivit, de
pilda, pentru a lasa sa iasa vaporii. Aceste supape care apar
sub forma de eclipse de Soare si de Luna in fenomenele
cosmice sunt aici tocmai pentru ca ceea ce, in cazul unei
eclipse de Soare, se raspandeste pe Pamant ca rautate sa
poata fi dus In spatiu in mod luciferic si sa continue acolo
sa faca rau, in timp ce eclipsele de Luna sunt prevazute
pentru ca gandurile rele din Univers sa poatda ajunge la
fiintele care vor in mod deosebit sa fie posedate de ganduri
rele. Aceste lucruri nu se fac cu o deplina constienta, dar
aceste fapte exista realmente, la fel de reale ca atractia pe
care o exercita un rnagnet asupra unor particule de fier.
Ele sunt forte care actioneaza in Univers, la fel ca acelea pe
care le studiem astdzi in clinici sau in laboratoarele de
fizica sau de chimie.

Si omenirea nu se va elibera de aceste forte de declin
inainte de a fi regasit o inima si o ratiune pentru aceasta
actiune spirituald. In acel moment si omenirii i se vor
deschide florile unei reprezentdri autentice privitoare la
nastere si moarte. Omenirea actuald, adancita profund in
intuneric, are mare nevoie de aceste reprezentari
privitoare la nastere si moarte. Ea va trebui sa reinvete
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care este adevarata semnificatie a Soarelui ce ne trimite
lumina lui; caci atunci cand Soarele ne trimite razele sale el
degaja Intr-un fel spatiul din jurul nostru, pentru a pregati
caile prin care sufletele celor defuncti vor patrunde in
departarile Universului.

Cand Soarele fisi trimite razele sale catre Pamant,
Pamantul isi trimite sufletele sale In departarile Universului.
Cand oamenii mor, aceste suflete radiaza in afard, in
departarile spatiului. Si 1n departarile spatiului acestea
suportd transformari. Apoi ele se intorc iarasi la oameni sub o
forma spirituala dinspre Lung, iau din nou un corp fizic, care
le este dat prin curentul ereditar fizic. lar noi nu vom ajunge
la o relatie adevarata cu Universul daca nu vom resimti iarasi
aceste fenomene intr-un mod foarte real.

Astazi invatam astronomia, analiza spectrala si asa
mai departe. Invitim cum ajung razele Soarelui pe Pamant
si credem ci cu asta totul s-a incheiat. Invitim ci razele
Soarelui cad pe suprafata Lunii, ca sunt reflectate pe
Pamant, si privim apoi In acest mod fizic stralucirea Lunii.
Acestea toate preocupa inteligenta noastra. Dar stiinta
intelectuald nu inseamna mare lucru. Stiinta intelectuala il
izoleaza pe om de Univers, nu ii da viata, nu il vivifiaza din
punct de vedere interior-sufletesc. Viu din punct de vedere
interior-sufletesc omul poate deveni doar daca stabileste
un raport real, un raport care sa fie si spiritual-sufletesc cu
Universul. El nu poate face aceasta decit daca este, de
exemplu, din nou in stare sa-si spuna: Un om a murit,
sufletul sau radiaza in directia Soarelui, si pe calea trasata
de razele Soarelui el se raspandeste in afard, in Cosmos,
pana acolo unde spatiul se sfarseste, pana acolo unde cele
trei dimensiuni inceteaza sa mai fie trei, acolo unde ele trec
in starea de plan. Acolo, in afara spatiului si In afara
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timpului, au loc procese. Apoi, dupa un timp, dinspre
partea opusd, de unde ne vine lumina Lunii, sufletul revine,
se uneste cu un corp fizic omenesc si coboara din nou pe
Pamant.

Cand omul va invata din nou sa spuna: O, Soare, pe
undele razelor tale se inalta sufletele mortilor; o, stralucire
a Lunii, pe undele tale intra sufletele tinere in viata
pamanteasca, cand oamenii vor Invata din nou sa simta in
acest fel concret fenomenele naturale, impregnate de
spiritual, vom avea iarasi aici pe Pamant o stiinta care sa
fie in acelasi timp religie, vom avea din nou o cunoastere
care sa fie totodata si evlavie. Caci o stiinta care se pierde
doar In procese fizic-materiale nu va putea niciodata sa
devind religie. Iar religia care izvoraste doar dintr-o
credintd si nu dintr-o cunoastere nu se va putea niciodata
uni armonios cu ceea ce percepe omul cand priveste afara
in Univers. Oamenii repeta astazi vechile rugaciuni, iar
cand se afirma ca in aceste vechi rugaciuni exista un sens
profund spiritual, asa cum am ardatat In brosura mea
despre Tatal nostru [Nota 9], oamenii foarte destepti de
astazi vin si afirma: Asta nu-i decat visare si fantezie pura.
Nu este fantezie pura! Aceste fraze se bazeaza pe
cunoasterea faptului ca toate aceste rugdciuni, transmise
din Antichitate oamenilor prin traditie, se bazeaza pe
cunostinte profunde despre raporturile de
interdependenta din Univers. Dar noi trebuie sa ajungem
din nou, prin proprie cunoastere, la aceasta stare prin care
putem stabili un raport cvasireligios cu toate fenomenele
ce se produc in Univers. Trebuie sa putem spune iar: O,
Soare, tu trimiti catre mine lumina ta; insa pe drumurile pe
care le strabate lumina ta pentru a ajunge la mine pe
Pamant, pe acele drumuri se revarsd, dar in sens opus,
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catre Univers, sufletele oamenilor care au murit! O, lumina
a Lunii, tu raspandesti pe Pamant razele tale blande, dar pe
undele blandei tale lumini inainteaza, pentru a intra in
existenta pamanteasca, sufletele venite din Univers.

In acest fel refacem legatura dintre ceea ce lumineazi
si radiaza in Univers si ceea ce traieste si actioneaza in
omenirea insadsi. Si nu vom mai spune in mod necugetat:
Acolo afara este universul fizic cu substantele lui si noi nu
stim ce face sufletul omenesc in acest univers pur material
cand se desparte de corpul fizic; dimpotriva, noi stim ca
atunci cand raza Soarelui 1si face loc, perforeaza, sa zicem
asa, spatiul, ea Implineste o munca intru intampinarea
vointei omenesti, care isi cauta drumul pe cdile pe care i le-
a pregatit lumina. Si tot asa vom recunoaste ca blanda
lumina a Lunii nu fisi raspandeste fara rost undele sale
asupra lumii, ci ca spiritul freamata si curge prin spatiu in
aceste valuri ale luminii lunare ce straluceste. Daca Intr-o
zi vom fi in stare sa avem o astfel de viziune a lucrurilor nu
vom mai ramane indiferenti la ceea ce putem invata, de
pilda, privind comportamentul unei plante dimineata, cand
lumina inca firava a zorilor iradiaza aceasta planta. Planta
se comporta atunci intr-un mod foarte precis: atunci seva
sa, care curge de jos in sus prin vasele sale fine, navaleste,
patrunde in sus in partea florala sau de frunze. Razele
Soarelui care coboara catre planta fac atunci loc vointei
pamantesti. Si nu numai seva urca acolo prin planta, asa
cum descriu astazi fizicienii nostri, ci de la radacina catre
floare curg fortele vointei, care salasluiesc In adancurile
Pamantului. lar seara, cand frunzele se rasucesc si se
inchid, cand razele Soarelui nu mai pregatesc calea
curentilor de vointa ce urca in sus din pamant, planta fsi
inceteaza orice activitate interioara, viata ei este oprita.
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Dar ea este expusa si luminii blande a Lunii, care exercitd o
influentd nu numai asupra indragostitilor, ci si asupra
plantei in repausare; caci in aceasta actioneaza ceea ce
coboara aici ca gandire cosmica odata cu lumina lunara.

Invitim astfel si privim planta ca un ansamblu in
care se Intrepatrund strans vointa pamanteasca si gandirea
cosmica. Forma fiecarei plante aratd in ce masura se
intretes In ea gandurile cosmice si vointa pamanteasca. Si
daca Inveti sa recunosti ca fortele de vindecare curg din
spirit in gandurile cosmice si in vointa pamanteasca, atunci
ti se va revela si virtutea terapeutica a fiecarei plante, si vei
recunoaste in ea o planta medicinald. Dar numai printr-o
cunoastere intima a Cosmosului poti ajunge sa recunosti o
planta ca planta medicinala.

Este ceva ce noi trebuie sa recucerim. Si trebuie sa
recucerim si altceva. Daca privim capul omului, el este
copia imaginii Pamantului. El, de asemenea, se formeaza
primul In embrionul uman, restul fiind, ca sa spunem asa,
atasat. Cand capul omului este straluminat de lumina - si el
este cu adevarat straluminat de lumina solara - in spatiul
cosmic este expediat Intr-un mod deosebit de viu ceea ce In
capul omenesc este inrudit cu vointa pamanteasca.

Sa luam acum o radacind de planta in care este
concentrata intens vointa pamanteasca. Putem afla in acest
caz ca aceastd radacina se sustrage In permanenta actiunii
razei solare, ca ea este expusa intr-un mod deosebit de viu
luminii lunare, care, oricat de slab ar straluci pe Pamant,
patrunde in pamant si ajunge pana la radacinile plantei.
Daca venim apoi la planta cu un element de luminad, prin
faptul ca 1i ardem radacinile, 1i luam cenusa si pregatim o
pulbere, putem intelege atunci, prin fenomenele cosmice,
cum actioneaza pulberea provenita din cutare sau cutare
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radacina de planta asupra capului omenesc, ale carui forte
de vointa sunt asemandtoare cu fortele de vointa ale
Pamantului. Obiectivul este ca, indiferent ca vorbim de cea
mai mica particula de materie sau cea mai mare masa de
substanta, sa putem oricand cerceta legatura acestui
material cu spiritualul. Se va putea face atunci ceea ce
astazi nu este posibil decat in matematica: vom putea
aplica la natura intreaga ceea ce am conceput mai intai pur
spiritual.

Astazi nu stim mai mult decat ca un cub este alcatuit
din sase patrate. Lucrul il poti descoperi prin gandire, este
o constructie mentald. Daca iei sarea, sarea obisnuita de
bucitirie, ea ilustreazi in naturid acest cub. In acest caz,
ceea ce s-a gandit coincide cu ceea ce existd material in
exterior. Dar va Intreb acum: Ce stiu astazi oamenii despre
cantitatea de forte de vointa spirituale, de forte de gandire
cosmice, de forte de gandire terestre, de forte de vointa
existente Intr-o radacina de planta? Si totusi este vorba de
acelasi proces pe care il implinim astazi, Insa in modul cel
mai abstract, atunci cand ne imaginam un cub prin gandire
si il regasim la clorura de sodiu, la sarea de bucatarie.

Ceea ce facem astazi doar cu ajutorul matematicii
trebuie sa facem cu tot ceea ce sufletul omenesc este in
stare sa conceapa. Putini sunt cei carora matematica le
inspira o stare de pietate. Pentru oamenii inclinati spre
meditatie, precum Novalis [Nota 10], era posibil sa scoti
chiar si din matematica, pe care el o resimtea ca un mare si
minunat poem, o stare de pietate. Dar nu asa este pentru
majoritatea oamenilor. In genere intalnesti putini oameni
care devin piosi atunci cand matematizeaza. Dar mergand
mai departe, scotand din tine celalalt spiritual si ducandu-1
afara in lume - unde el exista deja, noi doar 1l recunoastem
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-, se transfera stiinta in sentimentul religios, se realizeaza
cu adevarat armonia Intre religie si stiinta. Iatd, iubitii mei
prieteni, ceea ce voiam sa spun astdzi inimilor
dumneavoastra.

CONFERINTA a IlI-a
Dornach, 30 iunie 1922

As vrea sa revin in cateva cuvinte asupra celor spuse
in fata dumneavoastra duminica trecuta. Era vorba de
raportul dintre om si Univers si, mai precis, de faptul ca
vointa omeneasca gaseste calea de a iesi In departarile
Universului mergand in sus, pe firul luminii pe care Soarele
o revarsa pe Pamant. Poti spune, asadar, si ca ceea ce urca
de pe Pamant in spatiul cosmic pe razele de lumina este
desfisurarea de vointd a oamenilor. in schimb, citre
Pamant coboara pe undele de lumina ale Lunii un element
propriu gandurilor. Am mai putut arata si ca ceea ce exala
din fiinta omeneasca odata cu descompunerea corpului sau
fizic are un caracter volitiv si se revarsa in Univers pe
aripile luminii, iar omul revine pe Pamant pentru o
existenta pamanteasca pe fluxul curentului de ganduri,
odata cu razele de lumina ale Lunii si, In general, cu tot
ceea ce emana de la acest astru.

Fireste, atat pentru aceasta conceptie privitoare la
elementul de vointa si lumina corespunzatoare, privitoare
la elementul de gandire si stralucirea Lunii, cat si pentru
explicatiile pe care vi le voi da astazi, si care sunt de acelasi
gen, trebuie sa avem In vedere ca atunci cand vorbim
despre aceste lucruri si ne slujim de edificiul cosmic pentru
a ilustra ceva acest lucru este facut numai cu titlul de
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ilustrare. Caci nu ar trebui sa deducem acum c3, in tot ceea
ce noi spunem, Soarele fizic si Luna fizica au o implicare
directd, ci doar ca ele sunt intr-un fel semnele exterioare a
ceea ce se produce pe plan spiritual. Adevaratul raport
poate fi reprezentat in modul urmator.

As vrea sa prezint descrierea pe planul istoric. Ea s-ar
putea formula si altfel. As vrea sa va fac sa intelegeti mai
exact ceea ce vreau sa spun prin astfel de expuneri. Stiti ca
gandirea actuala, apropiata mai mult de materialism, vede
izvorul sistemului nostru cosmic intr-un fel de nebuloasa
originara. Astfel, prin aceasta gandire legatd de materie
ajungi sa-ti reprezinti faptul ca Cosmosul nostru, asa cum 1l
concepem noi, sistemul nostru solar, a iesit dintr-un fel de
nebuloasa originara (vezi desenul, alb) care apoi s-a
sfericizat si s-a contractat devenind actualul nostru sistem
solar.

Tabla 4
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Pentru dumneavoastra, desigur, dupa tot ceea ce ati
auzit in cadrul antroposofiei, va este de la bun inceput clar
ca aceasta nu poate fi o prezentare completa a procesului.
Oricat de mult ai vrea sa modifici aceasta interpretare
materialista a faptelor cosmice, s-o strabati, s-o impanzesti
cu forte etc., realitatea nu poate fi epuizata astfel, pentru
simplul motiv ca din tot ceea ce contine un sistem de tipul
Kant-Laplace sau o alta nebuloasa originara si se poate
dezvolta din ea dupa legile mecanicii gazelor niciodata nu
s-ar fi putut forma ceea ce traieste pe Pamant ca suflete
animale si umane, nici chiar ca forte de crestere vegetale.
Daruindu-ne unei astfel de interpetari ajungem la o
abstractiune, chiar si din punct de vedere materialist.
Trebuie sa ne fie clar ca in interiorul a ceea ce concepe
gandirea materialista ca o masa nebuloasa originara (vezi
desenul de mai sus completat cu rosu in desenul de mai jos
stanga, si tabla 4) salasluieste un spiritual si ca aceasta
masda nu este decidt manifestarea exterioara a unui
spiritual. Pentru ca aceasta reprezentare sa fie completa
trebuie deci sa introduci in ea teserea si fiinta spiritualului.
In consecinti, cand vorbim despre aceasti nebuloasi
originara Kant-Laplace trebuie sa o completam, sa o privim
drept corpul a ceva sufletesc-spiritual, un sufletesc-
spiritual care, desigur, nu are caracterul unitar propriu
omului, ci este variat si multiform, dar este totusi ceva
sufletesc-spiritual.

Gandirea pur materialista si ipotezele pe care ea le
admite nu urca mai departe de aceasta nebuloasa
originard. Sa ne imagindm acum ca nu noi, ci niste fiinte
viitoare, incearcd, pe baza unei gandiri materialiste
asemanadtoare, sa-si faca o idee despre nasterea
Universului in care ele se gasesc sau urmeaza sa se
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gaseasca. Nu conteaza daca ceea ce spun acum corespunde
sau nu unei realitati, aceasta are ca scop doar sa va faca
mai pe Inteles urmatorul gand. Presupunem deci ca intr-un
viitor Indepartat ar exista niste fiinte care vad la nasterea
Universului aceastda nebuloasa originara Kant-Laplace. De
unde a apdrut ea in timp? Daca aceste fiinte viitoare
privesc in urma ar trebui, pentru a face ideea cat se poate
de clard, sa admitem ipoteza ca Pamantul nostru, adica
sistemul nostru solar, ar fi pierit de mult, ca spatiul ar fi
fost eliberat si ca in spatiul astfel eliberat s-ar fi instalat
sistemul iesit din nebuloasa de tip Kant-Laplace, care ar fi
dat nastere acestei lumi viitoare. Caci, atat timp cat exista
sistemul nostru solar este evident ca nu poti sa admiti
ipoteza unei nebuloase originare. As vrea sa construiesc un
exemplu in care fiintele viitoare care elaboreaza o astfel de
teorie materialista pun in locul sistemului nostru cosmic
nebuloasa lor originara de tip Kant-Laplace. Dupa cele
spuse de noi anterior, ar trebui ca si In aceasta nebuloasa
viitoare Kant-Laplace sa fie continut spiritual-sufletescul.
Ea ar trebui sa fie exclusiv expresia corporalda a unui
spiritual-sufletesc. De unde ar veni acest spiritual-
sufletesc? Care ar fi, mai exact, natura acestui spiritual-
sufletesc? Vreau sa prezint ceva schematic.
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Acesta (vezi desenul din stanga, si tabla 4) ar fi
ansamblul spiritual-sufletesc fizic al nebuloasei noastre
originare Kant-Laplace; iar dincolo (desenul din dreapta, si
tabla 5 stanga) ar fi, undeva in viitor, nebuloasa Kant-
Laplace a acelor fiinte viitoare pe care tocmai le-am
mentionat. Acum, si in aceasta nebuloasa ar trebui de
asemenea sa gasim un sufletesc-spiritual (rosu). De unde
ar veni el? Ei bine, daca aceasta nebuloasa originara Kant-
Laplace s-ar afla pe locul in care a fost sistemul nostru
solar, ea ar lua o forma; ar imbraca un spiritual-sufletesc
cosmic. Dar acest spiritual-sufletesc cosmic ar fi ceea ce a
ramas din sistemul solar in care am trdit noi. Am trai,
asadar, sfarsitul actualului nostru sistem solar. Acesta s-ar
pulveriza in spatiul cosmic. Ar ramane spiritual-sufletescul,
si acesta s-ar incarna intr-o noua nebuloasa originara de
tip Kant-Laplace.Altfel spus, ceea ce am descris (desenul
din dreapta) ar reprezenta faza jupiteriana a evolutiei. Dar
in sanul acestei faze de evolutie jupiteriene s-ar afla ca
sufletesc-spiritual ceea ce a fost pregatit in timpul
existentei pamantesti a omenirii. Si tot astfel trebuie sa
urci din nou de la nebuloasa originara Kant-Laplace din
care a iesit Pamantul la spiritual-sufletescul pe care el il
contine. lar acesta a fost pregatit de catre entitatile
existentei lunare.

Deci, daca priviti sistemul nostru solar actual, el este
intr-un anumit fel corporalitatea exterioara a ceea ce a
disparut din faza de existenta lunara sau s-a transformat
din existenta lunarda, pentru a deveni existenta
pamanteasca. Si, tot astfel, ceea ce noi emitem astazi in
spatiul cosmic pregateste faza de existenta jupiteriana.
Asadar, atunci cand privim sistemul solar exterior
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totdeauna avem de fapt ceva ce constituie sfera unei etape
de existenta anterioare.

Cand vorbesc deci despre lumina care vine catre noi
de la Soarele fizic, vorbesc despre ceva care vine din trecut.
Si daca vorbesc despre curentii de vointa care se ridica in
intampinarea acestei lumini, vorbesc despre ceva care
pregateste viitorul. Astfel orologiul, mecanismul cosmic - il
numesc astfel pentru a avea o forma de exprimare pentru
ceea ce se petrece spiritual -, a fost pregatit de catre Luna,
iar ceea ce eu descriu ca fiind spiritualul este fundamentul
pentru ceea ce se va transmite mai departe in existenta
jupiterianda. Dumneavoastra nu trebuie, asadar, sa spuneti
ca Soarele, asa cum il vedem acum cu ochii nostri in spatiul
cosmic, atrage vointa omeneasca. Acest Soare fizic nu este
decat simbolul solarului catre care se Tnalta vointa
omeneasca. Tot asa si Luna fizica nu este decat semnul fizic
al lunarului care se revarsa in permanentda in existenta
pamanteasca prin curentii de gandire.

A trebuit s3a fac aceste remarci pentru ca
dumneavoastra sa puteti Intelege corect ce voi spune in
expunerile care urmeaza, atunci cand voi vorbi despre
legaturi cosmice care redau ca imagini cele ce se petrec
spiritual in cadrul omenirii pamantesti. Si trebuie sa mai
adaug ceva la ceea ce a fost spus ultima data. Daca luam
ansamblul sistemului nostru solar avem, vazut de pe
Pamant, Soarele si, ca planete exterioare, Marte, Jupiter,
Saturn etc. - celelalte sunt de mai mica importanta - iar
mai aproape de Pamant fata de Soare avem Luna, Venus,
Mercur (vezi desenul). Acum sa ne oprim la ceea ce am
spus, si anume ca elementul vointa se inalta din omenirea
pamanteasca in spatiul cosmic spre Soare, si cd, de
asemenea, sufletul, dupa disolutia corpului (rosu), se inalta
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si el catre Cosmos prin intermediul acestui element de
vointa. Atunci elementul volitiv intalneste mai intai

existenta solarg, sfera solara.

Tabla 5
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Stiti, desigur, ca ceea ce va prezint in felul acesta ca
un fapt real a fost descoperit deja, asa cum v-am spus
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ultima data, prin experientele vechilor initiati. Ei
incredintau Intrebarile lor curentilor de vointa, le trimiteau
catre Soare si primeau inapoi raspunsurile de la Luna, sub
forma de ganduri (albastru). Astfel, ceea ce eu v-am descris
aici sub aceasta forma exista pur si simplu ca fapt real. Si
tot asa, daca vrem sa intelegem cele ce urmeaza, trebuie sa
ne intoarcem la experientele Misteriilor antice.

Aveti in vedere inca o data acest fapt: initiatul din
Misteriile Antichitatii expediaza intrebarile lui enigma in
afara. El le preda acestui flux care merge in directia razelor
Soarelui, asteapta si, dupa un anumit timp, primeste de la
Luna raspunsurile. El vorbeste cu Cosmosul prin aceasta
relatie.

Dar, prin acest proces, vechiul initiat nu a primit
decat raspunsuri bine definite, raspunsuri ce se refereau la
structura Universului ca atare. Astfel, ceea ce era continut
in stiinta mai primitiva antica, care era totusi o
inlelepciune inaltd, chiar daca una onirica, era conceput
prin faptul ca se trimiteau intrebari in directia opusa
razelor solare si apoi se primeau raspunsurile. Atunci se
primeau raspunsuri la Intrebarile care priveau structura
Universului, fortele care lucreaza in Univers etc. Pe scurt,
se primeau raspunsuri la tot ceea ce priveste observatia
fizica, observatia astronomica, muzica sferelor etc. si era
consemnata in stiinta antica in cadrul acestor domenii.

Dar vechii initiati trimiteau si alte Intrebari in
Univers. Ei cunosteau, de exemplu, si arta, prin care
trimiteau Intrebari pana la Marte, pana in sfera lui Marte
(vezi desenul). In timpul perioadei in care Marte era pe cer,
ei expediau intrebarile in directia opusa radiatiilor luminii
sale. De data aceasta ei nu asteptau raspunsurile de la
Lunad, ci, daca adresau intrebarile lui Marte, asteptau ca
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Venus sa fie astfel plasatd, incat sa-1 contemple oarecum pe
Marte; esential este ca la intrebarile trimise lui Marte ei
asteptau raspunsurile de la Venus. Sj, tot asa, la Intrebarile
trimise lui Jupiter asteptau raspunsurile de la Mercur. In
privinta Intrebarilor adresate lui Saturn, acestea erau, intr-
un fel, trimise direct in departarile Universului, iar
raspunsurile erau asteptate numai de la cerul stelelor fixe
sau de la ceea ce era In acele timpuri vechi reprezentantul
cerului stelelor fixe, adica Zodiacul insusi.

Dar ce anume contineau oare aceste intrebari pe care
initiatii le trimiteau In acest fel in Univers si la care
asteptau apoi raspunsuri? De data aceasta ele nu erau
adevaruri stiintifice abstracte tratand despre structura
Universului, la care am facut deja referire; ele erau
intrebari pe care vechii initiati voiau sa le adreseze direct
entitatilor divin-spirituale.

Astfel, ei adresau lui Marte iIntrebarile pe care le
aveau de pus entitatilor Ingeresti si asteptau raspunsurile
de la Venus. Lui Jupiter ii adresau intrebarile destinate
entitatilor arhanghelice si asteptau raspunsurile de la
Mercur; si tot asa adresau intrebarile destinate
Incepatoriilor, Arhailor, lui Saturn si asteptau raspunsurile
de la Zodiac.

Asadar, In timp ce, ca sa spunem asa, se dialoga
direct, intr-o forma mai mult abstracta, sa spunem
impersonald, cu Cosmosul, limbajul folosit, si pe care
tocmai vi-l descriu, era astfel sustinut incat aveai
constienta ca vorbesti cu entitati divin-spirituale reale si ca
primesti mesajele lor. In acest mod, de la corul Ingerilor, de
la corul Arhanghelilor, de la corul Arhailor primeai
hotararile de vointa. Ceea ce se desfasura ca o discutie
intre Soare, Luna si initiat se raporta la structura
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exterioara a Cosmosului. Ceea ce se stabilea cu celelalte
planete si cu Zodiacul se adresa entitatilor spirituale ce
locuiau Cosmosul.

Se stia deci ca exista efectiv o interactiune
permanenta intre om si Cosmos, si asta nu numai cu
constructia exterioara a Cosmosului ci si cu entitatile care
il locuiesc. Vechii initiati stiau, de pilda, ca atunci cand isi
indreptau fortele catre Marte nu era suficient sa nutresti in
tine simple Intrebari-ganduri referitoare la enigmele
existentei si sa le expediezi in Univers. Astfel de intrebari
referitoare la enigmele existentei nu mergeau decat pana la
Soare si raspunsurile la aceste intrebari, de asemenea, nu
veneau decat de la Luna. Daca vechii initiati voiau sa-i
adreseze intrebari lui Marte, ei nu o puteau face doar cu
ajutorul gandirii, ei trebuiau sa elaboreze sub o forma
definita formule, sa construiasca incantatii, mantre, ce
trebuiau sa fie si recitate. Acestea erau apoi expediate si ele
formau ceea ce punea in miscare fortele martiene, astfel
incat raspunsurile veneau, la randul lor, inapoi de la Venus
si erau auzite printr-un fel de ascultare interioara. Daca
voiai sa-1 intrebi pe Jupiter, nu mai era nici asta suficient;
trebuia sa savarsesti anumite ofrande rituale foarte
precise. Si ceea ce se revarsa atunci in Univers sub forma
de, sa zicem, ganduri cosmice de la aceste ofrande rituale
revenea de la Venus sub forma anumitor semne, pe care
vechii initiati stiau sa le interpreteze. Daca se lasau
inspirati de Venus, ei puteau interpreta aceste semne, daca
intrebadrile fusesera trimise lui Jupiter; daca se lasau
inspirati de Mercur, ei puteau si in acest caz sa interpreteze
semnele corespunzatoare. Aceste semne erau de natura
foarte variata. Nu puteai sa vezi absolut nimic in ele daca
nu erai inspirat de Mercur. Daca erai inspirat de Mercur,

56



stiai cd, daca survenea cutare sau cutare eveniment, acesta
era cutare sau cutare raspuns la Intrebarea pusa cu
ajutorul unui act ritual.

Astfel, evenimentele naturale sau istorice, care de
obicei nu reprezintd pentru om altceva decat niste
fenomene naturale sau istorice, cdpdtau un anumit
continut; ele puteau, intr-un fel, sa fie citite. A pune o
intrebare lui Saturn era un lucru chiar extraordinar de
dificil, fiindca aceasta intrebare nu putea fi pusa decat prin
implinirea unor ritualuri laborioase, de lunga durata, din
partea omului. In vechile Misterii se proceda, de regula,
astfel: maestrii dadeau discipolilor o anumita misiune, care
consta In a-i face pe acestia sa-si consacre viata unui
continut sau altul al unei fapte. lar ceea ce trebuiau sa
implineasca acesti discipoli, adesea timp de multi ani,
constituia Intrebarile puse existentei saturniene.
Raspunsurile parveneau apoi de la Zodiac.

Prin desfasurarea acestor rugaciuni, meditatii,
practici cultice si alte ceremonii sustinute de initiatii si
discipolii lor in Misteriile antice se producea o adevarata
interpenetrare cu intreaga fiinta a Cosmosului. De
asemenea tot ce se intampla acolo nu se desfasura intr-un
timp scurt; tot ceea ce se Infaptuia In decursul anilor in
aceste Misterii era un act continuu de cunoastere sau, de
asemenea, o actiune destinata sa faca sa se nasca impulsuri
juste pentru activitatea omeneasca.

Examinand toate aceste fapte putem percepe cum
actioneaza asupra omului fortele pe care, in acest sens, le
putem numi forte solare, martiene, jupiteriene, saturniene,
lunare, venusiene, mercuriene, si care este importanta lor
pentru om. Fortele solare, dupa cum bine puteti deduce din
cele ce v-am spus pana acum, atrag Intr-un fel catre Soare
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ceea ce este de natura volitiva in om, iar cand acesta a
murit 1l conduc chiar si pe el afara, in spatiul cosmic si, prin
spatiul cosmic, in lumea spirituald. Fortele Lunii au
particularitatea de a-i conferi omului organizarea,
organismul care 1i permite sa gandeascad, sa mediteze, dar
ele sunt si fortele care il readuc pe om din lumea spirituala
atunci cand, traversand sfera eterica, trebuie sa-si gaseasca
drumul pentru Incarnarea sa pe Pamant.

In acelasi fel putem vorbi de actiunea pe care o au
asupra omului celelalte forte, care au fost numite dupa
corpurile cosmice pe care le reprezinta. Sa luam, de pilda,
fortele lui Mercur. Aceste forte mercuriene nu sunt pur si
simplu concentrate In corpul cosmic care este Mercur. Ele
umplu intregul spatiu accesibil noud, iar corpul fizic al lui
Mercur este pur si simplu manifestarea sub forma
minerald concentratd a ceea ce exista aici drept forte
mercuriene. Imginati-va ca am umplut Intregul nostru
sistem solar cu fortele mercuriene (vezi desenul de mai jos,
stanga, galben). Aceste forte patrund toate corpurile
sistemului solar si, bineinteles, si pe noi oamenii; numai ca
in acel loc de pe cer unde se vede Mercur (punctul galben)
ele sunt concentrate sub forma fizic-minerala si le putem
vedea. Dar ele sunt peste tot.
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)

galben g1 1% (Tabla 5)

Luati fortele venusiene. Ele sunt de asemenea peste

tot (rosu). Ele sunt concentrate mineral-fizic doar intr-un

anumit loc, cel in care se vede Venus (punctul rosu). si la

fel este pentru toate aceste forte. Daca vrem sa vorbim

conform realitatii trebuie sa spunem: Venus, Mercur, Marte

etc. se Intrepatrund una cu alta, numai concentrarile lor
minerale sunt dispuse in locuri diferite.

Daca ai dobandit treptat viziunea asupra modului in

care Mercur raspunde lui Jupiter, prin aceasta, prin faptul
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ca ajungi sa-l1 recunosti, poti sa cunosti si ce inseamna
pentru om aceste formatiuni mercuriene in inconstient. Sa
ludam un exemplu simplu. Ca sa mergem noi trebuie sa
avem anumite forte, prin intermediul carora patrundem
oasele si muschii nostri cu spirit. Noi trebuie sa intram in
fizic; trebuie sa intram In elementul solid, in componentele
solide ale corpului, cu spiritual-sufletescul nostru.
Aptitudinea de a face acest lucru ne este data de fortele
mercuriene.

Putem deci spune:

Mai Intéi: efectul fortelor mercuriene este acela de a
permite omului sa ia in stapanire partile solide ale corpului
sau. Daca in lume nu ar exista forte mercuriene, am fi
mereu in afara partilor solide ale corpului nostru.

In al doilea rand: efectul fortelor venusiene este acela
de a-i permite omului sa stapaneasca partile lichide ale
corpului sau. Stiti, desigur, ca dumneavoastra sunteti in
proprotie de 90% o coloana de apa. Daca fortele venusiene
nu ar exista, ati fi obligati sa rataciti In continuu ca spirit in
jurul acestei coloane de apa, fara sa o puteti lua in
stapanire.

In al treilea rand: fortele lunare i permit omului si ia
in stapanire tot ceea ce este aer in el.

Poti invata toate acestea studiind cosmologia. Studiul
insa poate continua, iar aceste studii au fost intreprinse de
catre initiati, cu toate ca ei nu aveau decat o stiinta
primitiva, un fel de clarvedere onirica. Sa zicem, de
exemplu, ca studiile lor cosmologice le-au permis sa
constate ca fortele venusiene 1i permit omului sa ia in
stapanire tot ceea ce este lichid in el. Dupa aceea ei au
verificat; au asteptat sa apara cazul unui om care nu putea
sa-si stapaneasca bine in el elementul lichid. Atunci apar
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anumite boli. O forma speciala de boala apare, de pilda,
atunci cand omul nu poate lua corect In stapanire fiinta sa
lichida pentru un organ. Acesti vechi initiati au Incercat
atunci sa stie ce remediu trebuie folosit. Cand un om nu era
corect cuplat la fortele lui Venus, cand luarea in stapanire a
lichidelor din el nu functiona corect, ei observau ca
trebuiau sa foloseasca cuprul ca leac. Constatand ca cuprul
are ca efect faptul ca sufletesc-spiritualul poate lua din nou
in stdpanire corpul, ca el actioneaza deci intr-un mod cu
totul asemanator fortelor venusiene, ei au conchis ca
cuprul metalic contine aceleasi forte ca sfera lui Venus. De
aceea au pus cuprul in legatura cu planeta Venus.

Cand aparea o boala pentru ca omul nu putea lua
corect in stapanire componentele solide din el, ei au
constatat ci trebuia recurs la mercur sau argint viu. In felul
acesta au ajuns sa faca un paralelism intre planete si
metale. La ora actualg, in toate reprezentarile curente sunt
puse in paralel aceste elemente, dar nimeni nu Intreaba de
ce cuprul corespunde lui Venus etc. Acest fapt se bazeaza
pe o cercetare judicioasa.

Cand omul vorbeste dintr-o cunoastere adevarata
despre cupru ca despre un remediu, el ia aceasta
cunoastere din raporturile existente intre om si Cosmos.
Cand, de exemplu, se ajunge sa se vorbeascd despre un
metal prezent intr-o planta ca este un remediu care
actioneaza In cutare sau cutare directie, trebuie avuta in
vedere si intreaga relatie a acelei plante cu Cosmosul. lar
din relatia existenta intre aceasta planta si Cosmos si din
relatia dintre Cosmos si om se dobandeste apoi viziunea
asupra modului in care poate actiona remediul.

Intelegem foarte bine ci astdzi existi o anumitd
reticenta in a admite aceste lucruri, fiindca, intr-adevar,
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exista tendinta de a vrea sa Inveti, intr-un mod ce-i drept
discutabil, in patru sau cinci ani ceea ce este necesar
pentru a deveni terapeut. Or, cum acest lucru nu este
posibil si tot trebuie sa inveti, cand de fapt ai vrea sa fi
terminat totul in acesti patru-cinci ani si nu vrei sa admiti
ca ar trebui sa studiezi cu mult mai mult, se naste o
aversiune fata de ceva ce nu vezi a avea un sfarsit. Dar
lumea chiar nu are sfarsit, nu numai in mod extensiv ci si
intensiv, contrar a ceea ce ne imaginam noi de obicei.

In ceea ce priveste fortele lui Marte, ele sunt acolo
tocmai pentru a nu ne permite sa luam in stapanire fortele
de caldura eterice, elementul caldurii din Univers, ci pentru
a ne proteja de ele.

Deci, In al patrulea rand, fortele lui Marte: ele ne
apara de contopirea, de risipirea In elementul caloric. Daca
fortele lui Marte nu ar fi prezente aici in mod just, omul s-
ar scurge in elementul caloric. El ar avea fara incetare
dorinta de a se topi in elementul caldurii. Fortele lui Marte
fi mentin coeziunea in fata acestui element caloric. Este
chiar esential pentru om, cdci, daca are mai multa caldura
in sine decat In mediul Inconjurator, el risca fara incetare
sa se dizolve in elementul caloric. Acest fapt este de o
importanta capitald. De aceea, fortele lui Marte trebuie sa
fie concentrate in om. Si acest lucru se intampla datorita
fierului pe care omul 1l are in sange. Fierul contine forte
asemanatoare celor ale lui Marte si il fereste de a se topi,
de a se dizolva in caldura.

Celelalte forte, ale lui Jupiter si Saturn, omul nu le are
in sine sub aceasta forma materiala. Ele sunt toate
prezente in el, dar sub o alta forma, care nu este imediat
perceptibila. Ai fi tentat sa crezi - despre aceasta as vrea sa
vorbesc maine - ca anumite cercetdri recente din cadrul
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stiintelor naturii deja 1i fac pe oameni sa reflecteze asupra
acestor lucruri.

In al cincilea rand, fortele lui Jupiter: ele il impiedica
pe om sa se risipeasca in elementul luming, deci in eterul
luminii. Omul ar deveni un nor de luminad In expansiune
continud daca fortele lui Jupiter nu ar actiona in mod
corespunzator.

In al saselea rand, fortele lui Saturn: ele il impiedica
pe om sa se dizolve in eterul chimic. Fortele lui Saturn care
actioneaza in om sunt realmente forte care, intr-un anumit
sens, au legatura cu natura cea mai intima a omului.
Vorbim, desigur, In sens figurat atunci cand spunem, de
pilda, despre un om ca este acru sau ca este dulce. Dar
aceste lucruri sunt adevarate si la propriu. Daca un om
oarecare actioneaza acru din punct de vedere moral-fizic,
asta depinde putin si de compozitia sa chimica. lar la
aceasta compozitie chimica fortele saturniene isi au partea
lor de contributie. De modul in care Saturn actioneaza in
om depinde felul in care acestea se exprima dinspre
organismul sau. Astfel, la propriu, melancolicul este un
melancolic prin faptul ca el se transpune in mod deosebit
in compozitia sa chimica, in tot ceea ce se prepara in ficat,
bild sau in stomac. Caracterul melancolic se bazeaza deci
pe aceasta transpunere a omului in compozitia sa chimica.
Si acest lucru este, la randul sau, bazat pe faptul ca fortele
saturniene sunt dezvoltate deosebit de puternic la o astfel
de persoana.

Astfel putem spune ca omul apare, desigur, in
invelisul sau de piele, foarte concentrat, dar nu este decat o
aparenta, caci in realitate omul apartine intregului Cosmos
si se poate arata pana in detaliu participarea pe care o are
Cosmosul la modelarea fiintei sale.
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Constatati deci ca planetele apropiate de Soare au
mai mult de-a face cu ceea ce constituie elementele fizice
din om: solidul, lichidul, gazosul. Planetele indepartate de
Soare au mai mult de-a face cu elementele eterice din om.
Soarele insusi le separa pe cele douda unele de altele.
Fortele lui Mercur, ale lui Venus si ale Lunii il apropie pe
om de solid, lichid si gazos. Fortele lui Marte, Jupiter si
Saturn 1l impiedica sa se dizolve In elementul caloric,
luminos si chimic. Dupa cum vedeti, este vorba de efecte
polare. Iar intre ele se plaseaza elementul solar, pentru a
evita o actiune anarhica a lor. Daca fortele lui Marte si-ar
exercita liber actiunea lor - ele ar putea, de pilda, foarte
usor sa actioneze asupra fortelor Lunii -, daca fortele
solare nu s-ar interpune creand oarecum un perete
despartitor care sa nu le permita acestor forte sa se
amestece asa usor, fortele lui Marte, care autonomizeaza
omul in elementul caldura, l-ar proteja desigur de
dizolvarea 1n elementul caloric; dar ceea ce a fost facut
astfel autonom ar trebui sa ia imediat in stapanire aerul,
iar omul ar deveni atunci o fantoma de aer. Pentru ca cele
doua procese sa se poata desfasura separat, pentru ca omul
sa poatd lua in stapanire pe de o parte forma sa aeric-
organica, dar pe de alta parte sa poata trai independent si
in elementul caloric, trebuie ca acestea doud sa fie
separate. Iar solarul este cel care se interpune intre ele.

Acest lucru era bine cunoscut de vechii initiati. Cand
0 persoanad prezinta anumite simptome datorate faptului
ca fortele lui Marte actioneaza prea puternic, astfel incat
ele strapung intr-un fel elementul solar iar omul traieste
prea intens In elementul aeric al corpului sau, pentru ca
atunci el 1l poate lua mai bine in stapanire, trebuie ca cele
doua sa fie separate. Se foloseste atunci Aurum. Pentru a
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evita interferenta fortelor lui Marte cu cele ale Lunii,
trebuie intdrite fortele solare. Asa s-a ajuns la efectul
medicamentos al Aurumului, care redda armonia
organismului, facand ca ceea ce nu trebuie sa se amestece
nici sa nu se amestece.

Toate acestea va permit sa constatati ca cunoasterea
Universului nu este posibila fara cunoasterea omului, iar
cunoasterea fiintei omenesti este inseparabila de
cunoastera Universului, indeosebi In domeniul in care este
vorba, de exemplu, sa aplicam stiinta In arta vindecarii.

CONFERINTA alV-a
Dornach, 1 iulie 1922

Ceea ce am spus ieri este, Intr-un fel, aspectul
exterior a ceea ce voi analiza astazi.

leri am Incercat sa va arat ca omul formeaza un tot cu
Universul si ca fiecare lucru existent in om este, in cele mai
diverse forme, in legatura cu fenomenele, cu entitdtile
Cosmosului. Pentru ca explicatiile pe care vi le voi da astazi
sa nu vi se para total lipsite de fundament, dumneavoastra
trebuie sa le legati de cele spuse de mine duminica trecuta
siieri.

Poti observa omul privindu-l oarecum din exterior,
fie cu privirea obisnuita, fie, s spunem asa, prin anatomie,
fiziologie, care sunt tot o abordare exterioara. Dar putem
privi omul si din interior; el ne apare atunci cu calitatile
sale sufletesti si fortele sale spirituale. Daca ne oprim la
acel tot pe care 1l formeaza omul si Cosmosul, noi il putem
privi sub doua aspecte, insa aceste aspecte se vor comporta
invers fata de ceea ce sunt ele la individ. Pentru fiinta
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individuala a omului noi vorbim de exterior si interior.
Daca vorbim despre Univers si despre om ca o parte a
acestui Univers, chiar si sentimentul obisnuit ne spune ca
trebuie sa inversam termenii. Daca luam mai intai
existenta cosmica pur spatiald, noi ne aflam fnduntrul
acestei existente cosmice si din punctul nostru de vedere
privim spre exterior. Deci, cand vorbim despre Univers din
punctul de vedere al omului, vorbim de interiorul
Universului. Noi ne aflam intr-un punct oarecare in
interior. Din acest punct Universul ne ofera aspectul sau
senzorial.

Cand observam omul din exterior, el ne ofera
aspectul sdau senzorial-sensibil, iar cand il observam din
interior el ne ofera aspectul sau spiritual-sufletesc.
Universul ne ofera aspectul sau sufletesc-spiritual cand il
observam din exterior. Notiunile pe care trebuie sa le
folosim aici devin dificile, fiindca ele sunt practic neuzuale
in limbajul actual. Cu limbajul actual pur si simplu nu poti
sa patrunzi direct in domeniul spiritual. De fiecare data
cuvintele trebuie mai intai cizelate in mod corespunzator.
A vrea sa studiezi spiritual-sufletescul folosind simplu
cuvintele, cu sensul lor obisnuit, este o absurditate.

Daca am vrea sa asezam in fata sufletului, schematic,
sa zicem, ceea ce tocmai am incercat sa zugravesc in fata
dumneavoastr, ar trebui si spunem aproximativ astfel: In
ce priveste omul, vorbim despre exterior ca despre ceva ce
se prezinta simturilor. Daca il privim din interior, vorbim
despre sufletesc-spiritualul sdu. In ce priveste Universul,
Cosmosul, trebuie sa gandim in sens invers: Noi ne aflam
intr-un punct oarecare in interior si aici ni se ofera
aspectul senzoarial-sensibil. Daca insa putem vedea
Universul din exterior, atunci ochilor nostri li se ofera
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aspectul sufletesc-spiritual. Evident, se pune intrebarea:
Poti vedea Universul din exterior?

Tabla 6

Dupa cum stim, Intre moarte si o noua nastere omul
sufera niste modificari fata de starile pe care le tradieste
intre nastere si moarte. In stirile triite intre moarte si o
noua nastere, omului 1i este efectiv dat sa vada din exterior
lumea, Universul, Cosmosul. Daca va intoarceti la ceea ce
am prezentat in cartea mea Teosofia, privind starile pe
care le traverseaza omul intre moarte si o noud nastere
veti gasi acolo referiri la faptul ca in modul de utilizare a
cuvintelor trebuie sa intervina niste schimbari.
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Or, Universul in care ne gasim intre nastere si moarte
este deja destul de variat. El este totusi si mai variat, mult
mai bogat daca il contemplam in viata dintre moarte si o
noua nastere. Binelnteles cand se face o astfel de descriere
nu se pot da niciodata decat cateva lucruri la intamplare,
iar eu m-am straduit totdeauna sa adaug mereu detalii noi
la descrierile despre aspectul spiritual-sufletesc a ceea ce
am descris ieri ca fiind fizic-senzorial, si care este o vedere
a Cosmosului din interior. Astazi as vrea sa il descriu din
exterior, adica asa cum ni se aratd el cand il privim din
punct de vedere sufletesc-spiritual, asa cum se Intampla pe
parcursul vietii dintre moarte si o noua nastere.

Dumneavoastra stiti, intelegeti necesitatea unei astfel
de observatii din chiar analizele care au fost facute aici. Mai
stiti si ca o analiza condusa cu logica obisnuita in aceasta
materie n-ar putea In niciun caz sa coincida cu realitatea.
Trebuie deci, pur si simplu, sa iti fie data aceasta facultate
de a vedea, care se dezvolta cand sunt utilizate mijloacele
despre care este vorba in literatura antroposofica.

Dar omul isi cucereste un punct de vedere clar in
afara cosmosului fizic-senzorial doar treptat. Numai cand
si-a Insusit acest punct de vedere, ceea ce nu se poate
realiza decat dupa un anumit timp dupa moarte, abia
atunci se dezleaga pentru el intrebarile ramase nerezolvate
prin activitatea intelectuala pe care o practica in corpul
fizic. In cadrul discutiilor filosofice intotdeauna erau
intrebari de genul: Spatiul universal, spatiul cosmic este
limitat sau nelimitat? S-ar putea discuta la nesfarsit - in
aceasta privinta critica ratiunii lui Kant este justa -,
niciodatd nu vei da de capat unor intrebari precum
sfarsitul spatial sau temporal al lumii printr-o discutie
dusa exclusiv in limitele corpului fizic. Poti demonstra la fel
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de bine caracterul finit cat si cel infinit al Universului.
Intrebarile nu se rezolvd decat cand poti si deplasezi
punctul din care le privesti, cand ai intr-un fel posibilitatea
de a privi lumea din cealalta latura, adica nu dintr-un punct
din interior, ci din exterior catre interior. Te afli dincolo de
granita cosmosului fizic-senzorial, efectiv, atunci cand ai
ajuns cel putin la jumatatea drumului dintre moarte si o
noud nastere. Nu poti decat sa spui: Granita cosmosului
fizic-senzorial se afla chiar la jumatatea drumului intre
ceea ce vedem aici din punct de vedere pamantesc si ceea
ce vedem in viata dintre moarte si o noua nastere.

Inseamni deja o anumitd intelepciune si stii care
sunt intrebarile pe care poti sa le pui induntrul existentei
pamantesti, dar nu 1si pot primi un raspuns in sanul acestei
vieti pamantesti, dat fiind ca la acest nivel gandirea se
sprijind numai pe fundamentele fizice ale corpului. Aceste
probleme nu primesc raspunsuri decat daca omul isi poate
fixa punctul de vedere in afara existentei fizice, fie prin
initiere, fie prin moarte.

Cand aceste puncte de vedere au fost efectiv
modificate, atunci apar experiente cu totul neasteptate, la
care la Inceput nu te asteptai. Daca te afli intr-un punct
oarecare al existentei pamantesti si iti Intorci privirile
catre Cosmos, acesta este un Cosmos unic. El se prezinta
ochilor nostri ca un Cosmos unic. Noi vorbim despre
sistemul nostru solar ca despre o lume cosmica unitara.
Imi voi limita acum consideratiile la sistemul nostru solar.
Cand iti modifici punctul de observatie, atunci nu mai
putem vorbi de un punct anume in exterior; existenta
punctuala inceteaza total, nu insa pentru viata interioara a
sufletului, ci pentru spatialul exterior. Punctul devine
treptat cerc. Cand te afli afara, a vorbi despre o lume, de
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pilda despre un singur sistem solar, inceteaza a mai avea
vreun sens. In momentul in care intre moarte si o noui
nastere realizdm aceasta inversare a vietii, prin care,
liberati de corpul nostru fizic, putem sa privim in urma
catre lumea In care ne gasim aici jos, deci sa privim din
exterior spiritual-sufletescul acesteia, din acel moment nu
mai are sens sa vorbim despre un singur sistem solar.
Existd Intr-adevar nenumarate sisteme solare, si anume tot
atatea cate suflete omenesti populeaza Pamantul. - Eu nu
descriu decat experienta exterioara, ceea ce se ofera
experientei. Asadar si acest lucru cunoaste o inversare
completa: aici avem sentimentul clar ca ne aflam intr-o
lume fizic-senzoriald. In momentul in care contemplim din
punct de vedere spiritual-sufletesc aceasta lume fizic-
senzoriala nu mai are sens sa vorbim de o unitate, caci
acolo exista tot atatea lumi si sori cate suflete omenesti se
afla in relatie cu Pamantul. Dar aici mai exista si altceva
decat o experienta surprinzatoare. Cand privim in urma
catre Pamant din exterior, ne apare si natura umana,
entitatea umana. Chiar si in conferinte publice eu am
indraznit sa spun ca, in timp ce ne aflam ca oameni intre
moarte si 0 noud nastere si privim afara in Cosmos catre
Pamant, noi privim de fapt din exterior catre interior; dar
ceea ce observam atunci este interiorul omului. Deci, cAnd
ne apropiem din nou de viata pamanteasca lumea noastra
exterioara este atunci interiorul organic si nu sufletul
omului. Iata ce percepem noi in permanenta cand, din
exterior, ne intoarcem privirile inapoi, catre Cosmosul in
care ne aflam intre nastere si moarte. Ne intoarcem atunci
privirile catre natura umana. De fapt, noi nu pierdem
niciodata din vedere natura umana. Cind murim, ne
ramane contemplarea acestei naturi umane, dar de aceasta
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datd noi nu o putem vietui din interior; intre moarte si o
noua nastere nu mai suntem cufundati in ea ca intre
nastere si moarte, ci o trdim din afarda, o privim din
exterior. Partea curioasa insa este ca multitudinea
oamenilor dispare atunci cand iesim in afara. Si in timp ce
observam multimea de forme cosmice, sau cosmosuri, tot
atat de multe cate suflete omenesti sunt In relatie cu
Pamantul, noi nu vedem, cand privim Tnapoi spre Pamant,
decat un singur om. Intre moarte si o noud nastere exista
multe lumi si un singur om.

Vedeti dumneavoastra, fara a examina atent, cu
ajutorul unei profunde meditatii, toate aspectele acestor
fapte - care sunt de o imensa anvergura -, despre care in
cuvinte omenesti nu poti sa dai decat o vaga idee, nu ajungi
totusi la o viziune, nu la una deplina, privind aceasta
deosebire radicala intre imaginea Universului pe care o
comporta vietuirea dintre nastere si moarte si cea pe care
o comportd vietuirea dintre moarte si o noud nastere. Intre
nastere si moarte facem experienta unei lumi si a
numeroase fiinte umane, intre moarte si o noua nastere
facem experienta a numeroase lumi, reprezentand lumea
noastra actuala unitara, si a unei singure naturi umane.
Daca, in viata noastra dintre moarte si o noud nastere
privim In urma la viata pamanteascd, gasim nu o
multitudine nesfarsitd de oameni, ci o singura natura
umana, in care sunt inglobati toti oamenii. Totul este deci
complet inversat, si asupra acestei inversari trebuie o data
atrasa atentia. Cdci este absolut necesar ca o data omul sa
sesizeze clar in sufletul sau ca este imposibil sa-si faca
reprezentdri corecte despre lumea spiritualda fara sa
recurga la o rasturnare totala a conceptelor. Nu poti avea
reprezentdri reale despre lumea spirituala folosind
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metodele confortabile prin care se asteapta de obicei sa
dobandesti aceste reprezentdri. Trebuie sa te obisnuiesti
sa-ti metamorfozezi radical reprezentdrile, mergand chiar
pana la rasturnarea totald a sensurilor. Multi oameni nu
vor de fapt acest lucru, de unde si lupta impotriva unei
adevarate stiinte a spiritului.

leri v-am aratat Intr-un mod cat se poate de precis
care sunt raporturile omului cu solarul, pe de o parte si, pe
de alta parte, cu lunarul, dar si cu celelalte entitati
planetare. Tot ceea ce v-am spus era vazut din punctul de
vedere al evolutiei pamantesti. V-am descris raportul
omului cu entitatea Venus, cu cea a lui Marte etc. Va
spuneam ca datorita noii stiinte a spiritului noi ajungem
din nou, Intr-un mod cu totul independent, la lucruri care
erau cultivate intr-o intelepciune antica inspirat3, de vis, in
Misterii. Cele spuse de mine ieri nu sunt decat o fateta a
subiectului. Atat timp cat incercam sa dobandim cunostinte
numai In modul in care proceda initiatul in vechile Misterii
in timpul vietii dintre nastere si moarte, sau cum se
procedeaza astazi, nu vom avea, asupra lumii noastre
planetare, de exemplu, decat reprezentari de felul celor pe
care vi le-am descris ieri. Dar in momentul in care iesim in
afara, in momentul in care ne plasam intru catva in afara
acestui Cosmos in care traim de la nastere pana la moarte
si privim exterior spiritual-sufletescul, din acel moment
toate lucrurile pe care vi le-am descris ieri ne arata alte
aspecte, reversul lor.

Noi am spus ieri: Dacda ne referim la elementul
Mercur din lume - fie pe plan material sau planetar -, avem
ceea ce inunda Universul cu fortd, incat il ajuta pe om sa
devina stapan prin spiritual-sufletescul sau asupra
componentelor solide ale organismului sau. Elementul
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Venus este cel care 1i permite omului sa ia In stapanire
componenta lichida a organismului sau, si asa mai departe.
Din momentul in care inversam acum modul nostru de a
privi, toate aceste proprietdti ni se prezinta si ele diferit.
Astfel, facand abstractie de Neptun si Uranus, daca vom
aborda limitele exterioare ale sistemului nostru planetar,
adica planeta Saturn, si vom privi entitdtile saturniene
oarecum din cealalta parte a existentei, capatam la inceput
posibilitatea sa vedem nu ceea ce am vorbit ieri, si anume
ca Saturn 1l ajuta pe om sa-si apere spiritual-sufletescul de
efectul chimismului - acesta este efectul vazut de pe
Pamant -, ci, datorita facultatilor pe care le avem intre
moarte si 0 noud nastere, facem cunostinta cu adevarata
viata instinctuala a fiintei umane. Viata instinctuala a
omului, care tasneste din profunzimi inconstiente, nu
poate, in adevarata sa naturd, sa razbata la lumina cu
ajutorul facultatilor dobandite doar aici pe Pamant. Ea
poate fi perceputa fie Intre moarte si o noua nastere, fie
prin cunoasterea superioarda suprasensibild, sau, altfel
spus, prin stiinta initiatica.

Poti spune deci: Daca privesti cu ochii spiritului de
aici de pe Pamant entitatea lui Saturn, capeti o idee despre
fortele care 1i permit omului sa se simtd o entitate
spiritual-sufleteasca autonoma fata de chimismul care
lucreaza In organismul sau. Daca observam din exterior, in
aspectul sau spiritual-sufletesc, aceasta existenta a lui
Saturn, ea ne prezinta fortele cosmice care plaseaza
instinctele in interiorul naturii omenesti.

[ar existenta lui Jupiter (vezi desenul de mai jos), ea
ne face sa vedem deja ceea ce este de natura mai
sufleteasca In om decat instinctele, si anume tot ceea ce
este prezent in el sub forma de inclinatii, simpatii; caci in
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timp ce instinctele sunt inca cu totul animalice, inclinatiile
sunt deja animalic-psihice.

Entitatea lui Marte reprezinta tot ceea ce constituie,
chiar daca nu comandamente morale pe care ti le impui
interior, totusi niste impulsuri ce izvorasc din ansamblul
conformatiei caracterologice a omului. Daca un om este
curajos In actele sale morale, sau este indolent, asta tine de
fortele pe care le cunoastem atunci cand privim
organizarea lui Marte din cealalta parte; nu este vorba deci
de impulsurile morale deplin constiente, pe care le-am
descris In cartea mea Filosofia libertatii ca avandu-si
radacinile in gandirea pura, ci de impulsuri afectate inca in
mare masura de inconstienta.

Astfel, cand abordam legatura omului cu planetele
exterioare, obtinem ceva ce se refera mai mult la virtutile
morale ale omului, care Intr-un anumit sens sunt totusi
legate de organismul omenesc. Ceea ce aduce fiecare cu
sine cand se naste provine din Cosmos, din Univers; ceea ce
are un aspect mai mult instinctual, ceea ce izbucneste Intr-
un fel instinctual din tot organismul, este tipic saturnian.
Ceea ce izbucneste sub forma de inclinatii, de afecte, este
tipic jupiterian. Ceea ce izbucneste ca forte de initiativa
direct active, fiind legat Insa de organism, este tipic
martian.
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Viata instinctuala

Saturn .5
ﬂ_,,—"@"'ﬂ-\ Jupiter Y. * inclinagiii
/..Q—\ Marte 071 + Impulsuri morale

/_e\ Mercur g + Inteligent3
/e\\ Venus ? * Iubire

/‘_f\ Luni @, 1+ Fantezie, Memorie

Tabla 7

Ajungem apoi la calitati si mai interiorizate ale fiintei
omenesti. Ele se manifesta in noi prin faptul ca provin din
forte ce se gasesc in Cosmos. Aici avem, de exemplu, daca
l3sim de o parte solarul, pe Mercur. in mod obisnuit nu
putem crede ca si inteligenta omului este ceva ce
salasluieste in intregul Univers. Si totusi asa este. Si daca
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priviti bine fenomenele cosmice, fara nicio idee
preconceputd, va veti putea spune: Ceea ce inteligenta
dumneavoastrda gaseste in cele din urma in sine in mod
activ este materializat deja In fenomenele Universului.
Inteligenta existd deja in fenomenul Universului, este
intrinseca fenomenelor Universului. Ilar fortele care
reprezintd acest aspect de inteligenta din Univers si se nasc
apoi cu noi ca predispozitii de inteligentd, ca
perspicacitate, aceste forte sunt elementul mercurian din
Univers.

Elementul venusian, dezvoltat suficient de mult 1n
cadrul traditiilor, ni se Infatiseaza in tot ceea ce este iubire.
Elementul lunar se infatiseaza in tot ceea ce constituie
activitati, actiuni bazate pe fantezie si memorie, dar nu in
sensul de activitate organica, care sta la baza amintirii, ci
cea care permite formarea reprezentarilor. Reprezentarile
memoriei sunt si ele de aceeasi factura cu imaginile
fanteziei, numai ca ele sunt o reproducere fidela a trairilor
reale. Putem spune deci: Fantezia si memoria, adica
virtutiie si aptitudinile mai interioare, sunt legate de
fortele prin care se manifesta entitatile Lunii, ale lui Venus,
Jupiter etc. S-ar putea deci conchide: Daca privesti, de
pilda, aspectul fizic-senzorial al lui Jupiter, daca deci il
privesti pe Jupiter din interiorul Universului, el reprezinta,
dupa cum am aratat ieri, concentrarea acelor forte care i
permit omului sa nu se topeasca, sa nu se scurga in luming,
sa se mentind ca entitate spiritual-sufleteasca in lumina.
Daca iti reprezinti entitatea spiritual-sufleteasca a fortelor
lui Jupiter, adica a lui Jupiter vazut din exterior - la om ar
trebui sa spui pentru fortele spiritual-sufletesti: vazut din
interior -, Jupiter reprezinta fortele pe care omul le poarta
in el sub forma de inclinatii, afecte etc. Am putea deci
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spune: Autonomizarea vietii sufletesti fata de lumina
constituie exteriorul lui Jupiter. Crearea, dezvoltarea,
producerea de inclinatii si afecte sunt interiorul, aspectul
spiritual-sufletesc al lui Jupiter. Cand omul trece prin
aceste stadii dupa moarte, sau in initiere, asa cum am
descris in cartea mea Teosofia, intervine un moment
precis In care el inceteaza, de pild3, sa vada astrele - fie ca
sunt planete sau stele fixe - asa cum se vad ele de pe
Pamant cu instrumentele simturilor noastre. Este, desigur,
de inteles ca inceteaza sa le vada; dar el nu inceteaza sa stie
despre stele; el stie de existenta lor. El stie mai intai ceea ce
v-am spus ieri. Si dintr-un anumit moment invata sa
cunoasca aspectul moral al naturii stelelor. El arunca deci o
privire in urma asupra Cosmosului. Dar il vede, de fapt, ca
o entitate morala si nu 1l mai vede ca o entitate fizica, iar
dupa ce a traversat starea intermediara, in cursul careia a
vazut ceea ce am expus ieri, vede apoi din exterior,
indeosebi la jumatatea drumului dintre moarte si o noua
nastere, nu ceea ce am putea numi Saturn in sensul nostru,
ci viata instinctuala care talazuieste prin Cosmos, pe care
si-o va insusi apoi ca om atunci cand va intra din nou, prin
intermediul unui corp, in existenta fizica pamanteasca. El
vede teserea neincetatda a inclinatiilor si a tuturor
celorlalte. O conceptie materialista, evident, poate nega
toate acestea, ceea ce este la fel de inteligent ca atunci cand
ai nega spiritualul si sufletescul unui om cand ai in fata
corpul lui fizic.

Contemplarea, sa-i spunem asa, a cosmosului moral,
contemplarea lumii morale a planetelor, este ceva ce il
umple pe om in timpul care se scurge intre moarte si o
noua nastere. Dar, Intr-un anumit sens, contemplarile sale
depind de modul in care el a trecut prin poarta mortii. El
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contempla viata instinctuald, a Inclinatiilor, a impulsurilor
morale etc. prin prisma intelegerii inconstiente pe care a
dobandit-o In timpul vietii pe Pamant.

Un om care, de exemplu, a cunoscut in viata sa multi
oameni care, intr-un anumit sens, se abateau de la ceea ce
noi numim norme de viata, un om care deci nu 1i priveste
pe ceilalti ca un filistin, ci 1i Intampina plin de iubire si
intelegere, care mai curand li lasa sa se manifeste decat sa
le tina predici, sa-i dojeneasca criticaindu-i, un astfel de om
dobandeste, in afara de intelegerea cu care si-a imbogatit
constiinta, si o multitudine de impulsuri inconstiente; caci
ai un mare beneficiu din faptul ca i accepti pe ceilalti si
incerci sa 1i intelegi, nu sa 1i critici. Dotat cu aceste
impulsuri poti apoi observa foarte bine tainele existentei
saturniene din cealaltd parte a vietii, din partea vietii care
este intre moarte si o noua nastere. Si atunci aceste taine
ale existentei planetare se manifesta In modul cel mai
divers. In functie de gradul in care esti in stare si le pricepi,
le legi unele de altele intr-un intreg si le integrezi apoi
propriei tale naturi umane atunci cand cobori din nou pe
Pamant.

Si acum deja simti: pornind de la aceasta conceptie pe
care o ai se dezvolta o anumita experienta, asa cum si aici
pe Pamant se faureste o anumita experienta 1in
conformitate cu conceptiile pe care le-ai avut. Pe Pamant
cunoastem tot felul de oameni, unul dupa altul. Prin
aceasta dobandim o cunoastere a lor. Conform celor
contemplate dinspre latura cealalta a vietii, dobandim de
asemenea expriente. Numai ca aceste experiente dobandite
aici devin creatoare in a doua jumatate a vietii dintre
moarte si o noua nastere si apoi ele sunt introduse in
organizarea pe care o capeti prin ereditate. Veti simti ca
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acest fapt este in legatura cu formarea karmei, ca acolo se
infaptuieste ceva ce poti numi formarea Kkarmei.
Experientele pe care trebuie sa le faca omul pentru a-si
plasmui intre moarte si o nouda nastere karma sa le
dobandeste prin faptul ca are astfel de contemplari dinspre
partea cealalta a vietii, asa cum le-am caracterizat.

A trebuit sa fac astdzi o descriere oarecum mai
subtild, pentru ca aici este vorba de lucruri subtile si
pentru ca o data trebuia sa atrag atentia asupra faptului ca
conceptele trebuie sa fie profund modificate, daca vrem sa
intelegem Universul in integralitatea sa. Caci in tot ceea ce
vedem pe Pamant, fizic-senzorial, apoi si prin aprofundare
spirituald, In toate nu ne este data decat o latura a
existentei. Tot astfel si Cosmosul, atunci cand privim in
afara, nu ne reveleaza decat o latura a existentei. Cealalta
latura a existentei se reveleaza doar atunci cand suntem in
masurad sa observam Cosmosul intr-o stare pur spiritual-
sufleteasca, in afara corpului nostru fizic. Atunci insa
Cosmosul se prezinta ca o entitate spiritual-sufleteasca, ca
o entitate morala.

in timpuri foarte Indepartate, oamenii, cand intrau in
existenta lor fizicd pamanteascd, aduceau cu ei mult din
ceea ce as putea numi ,memorie cosmica”. Oamenii din
timpurile vechi, spre deosebire de oamenii actuali, aratau
la exterior, fara indoiala, mai mult ca un animal, desi teoria
simplista dupa care omul descinde din animal este falsa; cu
toate acestea, in timpul existentei pamantesti ei mai aveau
inca o oarecare cunostinta despre cealalta latura a vietii. Ei
au luat-o cu ei in corpul lor fizic, inca imperfect dezvoltat.
[ar evolutia omenirii pe Paméant consta tocmai in aceea ca
omul pierde tot mai mult amintirea celeilalte laturi a
existentei in care traieste intre moarte si o noua nastere.
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Prin faptul ca pierde aceste amintiri in viata de pe Pamant,
el este nevoit sa se raporteze doar la experienta care i se
ofera in cadrul existentei pamantesti. Numai prin acest
mijloc omul poate sa incorporeze ca forta ceea ce nu-si
poate incorpora nicadieri in alta parte in Univers. Actiunea
izvorata din libertate trebuie dobandita in timpul
existentei pamantesti; odata dobanditd, ea ramane pentru
intreg viitorul pamantesc si cosmic al omului.

La ora actualg, pentru cd, in mod firesc, oamenii sunt
socati prin aceste lucruri, trebuie vorbit inca in termeni
abstracti, in conferinte de popularizare, despre faptul ca
omul, cind poposeste un timp mai indelungat in existenta
spiritual-sufleteasca, vede Universul tocmai pe dos, il vede
inversat. Dar, vedeti dumneavostra, noi putem arata chiar
pana in cele mai concrete fapte ale existentei noastre
planetare - si s-ar putea merge chiar mai departe, in lumea
stelara - legatura omului cu Intregul Cosmos. Numai
pornind de la aceste cunostinte este posibil sa spunem ca
Cosmosul, asa cum se prezinta el vazut de pe Pamant, este
mai Intdi cosmosul fizic, PAmantul este inclus si el implicit,
si apoi este cosmosul eteric. Dumneavoastra stiti ce
inseamni acesti doi termeni. In spatiul nostru obisnuit nu
se afla propri-zis decat cosmosul fizic si cosmosul eteric.
Din momentul in care omul, trecand prin poarta mortii sau
prin cea a initierii, ajunge sa vietuiasca intr-un mod pur
spiritual-sufletesc si, in consecintd, sa priveasca Universul
din cealalta parte, reprezentarile spatiale Inceteaza sa mai
aiba importanta.

Atat timp cat inca trebuie sa ne exprimam in termeni
omenesti, putem spune: Noi privim Universul nostru
spatial din exterior; deocamdata el ni se pare, asa cum il
privim acum, ca si cum ar fi spatial. Dar el nu mai este

80



spatial, caci eu trebuie deja sa spun: Cand noi privim aici
dintr-un punct, punctul trebuie sa ni-l reprezentam
dispersat. Punctul nu mai este un punct, el este dispersat.
Noi cuprindem oarecum spatiul In noi insine si vedem
nonspatialul; asa cum noi vedem aici spatiul dintr-un
punct, tot asa, atunci cand ne aflam in afara corpului
vedem punctul din spatiu. De aceasta experienta pe care
tocmai v-am descris-o se leaga si urmatorul fapt: noi
vedem tot atatea lumi cate suflete umane sunt in raport cu
Pamantul si o singura natura umang, un singur om. Noi
toti, cand ne privim din exterior, suntem un singur om.
Tocmai de aceea se vorbeste in stiinta initiatica despre
taina numarului, fiindca, de fapt, si numarul ca atare are o
semnificatie doar din cutare sau cutare punct de vedere.
Ceea ce aici pe Pamant este o unitate - Cosmosul - este,
vazut din exterior, o multiplicitate. Ceea ce pe Pamant este
multiplicitate - oamenii - este, vazut din exterior, ca o
unitate. Faptul de a vedea ceva ca multiplicitate sau unitate
este, de asemenea, o iluzie sau maya. O unitate, privita
dintr-un cu totul alt punct de vedere, se poate prezenta ca
o multiplicitate, iar o multiplicitate, vazuta din alt punct de
vedere, poate apdrea ca o unitate. Este ceva ce s-a petrecut,
de fapt, si in sanul stiintei matematice de-a lungul evolutiei
ei pe Pamant. Am ficut deja referire la aceasta. In modul
nostru actual de a socoti procedam prin adunarea unei
unitati la o alta. Spunem unu, apoi doi, addugam o alta
unitate si avem trei, si asa mai departe. In timpuri foarte
indepartate ale omenirii nu se socotea asa, ci in modul
urmator: unitatea unu, unitatea doi, apoi unitatea trei. Nu
se addauga un numadr la altul, ci unitatea era ceea ce
totdeauna a Inglobat toate numerele. Toate numerele erau
continute In unitate. La noi, unitatea este continuta in toate
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numerele; In matematicile foarte vechi toate numerele
intrau In unitate. Acest lucru isi avea originea in obisnuinte
de gandire diferite, legate tocmai de acele amintiri ale unei
stiinte extracosmice, care inca mai exista la Inceputurile
omenirii.

CONFERINTA a V-a
Dornach, 2 iulie 1922

V-am descris in aceste zile raportul omului cu mediul
inconjurator, asa cum se prezinta el daca de pe Pamant ne
intoarcem privirile mai mult catre lumea planetelor. As
vrea sa adaug astazi, cel putin sub forma aforistica, cateva
observatii si experiente care se aratd contemplarii
spirituale referitoare la raporturile omului cu mediul
inconjurator din apropierea nemijlocita a Pamantului. Noi
avem obiceiul sa privim ceea ce ne inconjoara intr-un mod,
as spune, indiferent, si in felul acesta ajungem la notiuni cu
totul nereale despre cele existente. Revin la exemplul pe
care l-am citat adesea in acest context, si anume ca atunci
cand privim, de pilda, un cristal de stanca putem spune,
intr-un anumit fel, din punctul nostru de vedere
pamantesc: Aici avem un lucru fundamentat in el insusi. -
Cand un lucru se prezinta sub aceasta forma desavarsita,
cum este cazul cu cristalul de stincd, ne este totdeauna
posibil, desigur numai intr-un anumit sens, sa recunoastem
caracterul sau finit, incheiat.

Nu la fel este cand culegem un trandafir si il ducem la
noi in cameri. In existenta pimanteasci nu putem si
concepem un trandafir doar cu peduncul; nu il putem
concepe decat crescand pe creanga de trandafir, avand

82



tulpind si radacini. Daca vrem sa fim in concordanta cu
realitatea nu trebuie deci sa numim un trandafir obiect in
acelasi sens in care numim obiect un cristal de stanca, de
pilda. Caci o vorbire conforma cu realitatea cere sa cuprinzi
doar ceea ce poate exista in sine, cel putin relativ. Sigur, si
cristalul de stanca poate, dintr-un alt punct de vedere, sa
fie privit ca ceva ce nu exista pentru sine, dar atunci acesta
este chiar un alt punct de vedere. Punctul de vedere al unei
observatii simpliste a existentei pamantesti ne da drept
concept de existentd pentru cristalul de stanca o cu totul
alta notiune decat pentru trandafir. Din nefericire nu se
tine indeajuns seama de aceste lucruri. De aici si gandirea
atat de neconforma realitatii pe care o au oamenii, faptul ca
ei ajung atat de greu sa traduca in notiuni clare ceea ce
trebuie extras din observatia spirituala. Ar fi cu totul
posibil sa ajungi la notiuni clare daca ai observa lucrurile
simple in modul pe care tocmai l-am expus inca o data aici.

Daca ne oprim la Pamantul nostru, adica la mediul
inconjurator cel mai apropiat al omenirii, gasim la
suprafata sa, mai intai, diferite tipuri de sol. Daca va rotiti
privirile 1n jur, gasiti In mediul inconjurator imediat un sol
de tip calcaros. Putin mai spre sud gasiti tipuri de sol
sistoase, soluri care se desprind in foi. Voi analiza mai intai
aceste doua varietati esentiale de sol: formatiunea
calcaroasd, pe care o puteti observa oriunde in jur sub
forma de calcar jurasic, si formatiunea sistoasa in care
roca, mineralul, nu are o structura la fel de compacta
precum calcarul, ci este foietata. Ganditi-va la sistul argilos,
la gneiss, la micasist (mica) etc., pe care le veti intalni in
Alpii din Europa Centrala. Formatiunile calcaroase si cele
sistoase reprezinta o opozitie fundamentala in existenta
pamanteasca. Daca privim aceste roci sedimentare, cum se
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mai numesc acestea, ele sunt vazute, conform conceptiilor
noastre actuale, intr-un mod care explica doar legitatea
fizico-mineralda de formare a lor, fara sa se tina seama ca
Pamantul este, nu-i asa, un intreg. Sa examinam ce este
astazi stiinta cunoscuta sub numele de geologie.

Geologia studiaza intr-un mod general tipurile de sol,
cu toate minereurile, metalele si mineralele pe care acesta
le contine. Dar studiind geologic Pamantul, o face ca si cum
acesta nu ar adaposti lumea vegetald actuald, nici fiinta
umanad. A studia Pamantul asa cum o face geologia este ca
si cum ai studia un schelet de om ca pe un lucru in sine.
Daca priviti un schelet uman in sine ar trebui, de fapt, sa
spuneti:Acesta nu are in realitate o existenta separata, in
sine. Nicaieri in lume nu poate lua nastere ceva precum un
schelet uman care sa existe in sine. El poate fi ramasita,
vestigiul unei fiinte umane complete, dar niciodata nu ar fi
putut lua nastere fara sa fi existat mai inainte muschi,
nervi, sange etc. Nu putem considera scheletul uman ca
entitate separata si sa-1 explicim numai prin el insusi.

Si este la fel de imposibil, pentru cineva care gandeste
nu abstract ci conform realitatii, sa prezinte Pamantul si
tipurile sale de roci fara sa tina seama de faptul ca
Pamintul este o totalitate, din care fac parte regnurile
vegetal, animal si uman, asa cum muschii, sangele etc.
apartin scheletului omensc. Trebuie deci sa fim foarte
constienti ca a privi Pamantul ,din punct de vedere
geologic” Inseamnad a renunta de la bun inceput sa te
indrepti citre real. in felul acesta nu obtii nimic real. Obtii
ceva care nu se poate gasi In sanul unei entitati planetare,
decat daca in aceasta entitate planetara exista lumea
vegetald, lumea animala si lumea umana.
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Daca ne oprim la formatiunile sistoase pe care le
cuprinde solul, ca parte a scheletului paméantesc sa spunem
asa, ele se deosebesc foarte clar, sub aspect exterior, de
formatiunile calcaroase compacte. Si daca folosim
metodele aplicate pentru descrierea marilor linii de
evolutie terestra din cartea mea Stiinta ocultd in rezumat,
atunci diferenta care exista intre formatiunea sistoasa si
formatiunea calcaroasa trebuie s-o explicam prin
raporturile pe care le are fiecare din ele cu fiinta umana, cu
animalul si cu vegetalul. Trebuie sa examinam care sunt
raporturile dintre aceste tipuri de minerale si elementul
spiritual-sufletesc apartinator Pamantului.

Nu poti inlelege scheletul omenesc daca nu il legi
pana la urma de natura volitiva a fiintei omenesti, si nu
intelegi formatiunea sistoasa si calcaroasa daca nu cunosti
rolul pe care il joaca aceste formatiuni in ceea ce se petrece
si din punct de vedere spiritual-sufletesc in sanul existentei
pamantesti. Si atunci sesizezi raportul strans care exista
intre tot ceea ce este formatiune sistoasa si existenta
vegetala, pe de o parte, si formatiune calcaroasa si
existenta animala, pe de alta parte.

Desigur, in starea actuald in care este Pamantul, roca
pe care o avem fin sist trebuie in mod firesc sa se
regdseasca si in plante. Roca sau mineralul corespunzator
unor animale trebuie cautate, In ce priveste originea lor, in
diversele formatiuni animale. Dar esentialul nu este acesta,
ci faptul ca pentru observarea spirituala, pentru experienta
spirituald, modul aparte in care se prezinta apartenenta
vegetalului, a intregului regn vegetal la Pamant, arata o
anumita relatie cu formatiunea sistoasa.

Daca ar fi sa gasesc o reprezentare schematica, ar
trebui sa o prezint asa (vezi desenul mai jos): avem
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Pamantul (alb), apoi, sedimentatd, o formatiune sistoasa
(violet) si apoi plantele care cresc din Pamant in sus, catre
spatiul cosmic (rosu). Spatial vorbind, plantele nu trebuie
neapdrat sa coincida cu sistul, asa cum, de pilda, nici
gandirea, care isi are ca instrument creierul, nu are nevoie
sa coincida cu degetul mare de la picior, cand acesta este
pus in miscare. Nu se pune problema acestei coincidente
spatiale, ci de a patrunde in formatiunea sistoasa si prin
mijloace de investigare spirituald, asa cum le-am descris in
Cum se dobdndesc cunostinte despre lumile superioare?
sau in Stiinta ocultd, nu numai prin analize fizice si
chimice. Patrunzand in acest mod in formatiunea sistoasa
ajungem la urmatoarea convingere: Daca fortele continute
in sist ar fi singurele care sa actioneze pe Pamant, ele ar
trebui sa stea in legatura cu ceva viu, cu un element de
viatd, care s-ar dezvolta intocmai ca si lumea vegetala.
Regnul vegetal se dezvolta reprezentand doar o
corporalitate fizica si o corporalitate eterica; ele se afla si
in plantele insesi. Daca ne referim insa la astralul regnului
vegetal, atunci trebuie sa percepem aceasta astralitate ca o
atmosfera astrala ce Inconjoara Pamantul (portocaliu).
Plantele nu au corp astral in ele Insele, insa Pamantul este
incojurat de o atmosfera astrala. Iar aceasta astralitate
contribuie Tn mod activ la procesele de inflorire si rodire,
de exemplu. De fapt, regnul vegetal al PAmantului are un
corp astral unitar, care nu coboara niciodata in planta
insasi - poate doar intr-o masura foarte mica in timpul
trecerii de la floare la fruct - si care pluteste in esenta ca un
nor deasupra vegetatiei si o stimuleaza la formarea florilor
si a fructelor.
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Ceea ce se dezvolta aici s-ar prabusi in sine, daca
fortele care radiaza din mineralele formatiunilor sistoase
n-ar exista. In formatiunea sistoasa avem, asadar, ceea ce
tinde si faca din PAmantul intreg un organism. Intr-adevir,
noi trebuie sa consideram plantele ca un tot unitar fata de
Pamint, asemanator parului nostru, care si el constituie
ceva unitar fatd de noi oamenii. Si ceea ce da coeziune
acestui organism global al Pamantului sunt fortele radiante
care emana din mineralele formatiunii sistoase.
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Aceste lucruri vor fi si ele intr-o zi confirmate de
stiintele naturii. Se va spune, de pilda: Omul are, desigur, si
el un corp fizic si un corp eteric.Toatd organizarea sa are la
baza o existentd vegetald. Poti Intr-adevar sa consideri
omul o fiinta vegetald careia i s-ar adauga ceea ce este
specific animalului si omului. Daca incepem sa tratam omul
sanatos sau bolnav cu o substantd minerald provenita din
formatiunea sistoasa, putem constata, chiar la exteriorul
omului - ceea ce va spun acum poate fi aflat prin
contemplare spirituala - care este efectul mineralelor
continute in formatiunea sistoasa asupra omului. Si
deosebit de important va fi sa constati simptomele
patologice din entitatea umana datorate, de pilda, unei
proliferari a principiului vegetal. O proliferare a
principiului vegetal in om trebuie totdeauna combatuta
printr-o substanta minerald provenita din formatiunea
sistoasa. Caci tot ceea ce tine de formatiunea sistoasa
mentine elementul vegetal din om in stare normala - daca
pot spune asa -, dupa cum tot el normalizeaza permanent
viata vegetala pe Pamant. Viata vegetala ar tinde sa se
extinda in afara, invadand spatiul cosmic prin proliferarea
sa, daca nu ar fi tinutd in frdu de radiatiile fortelor
minerale corespunzatoare formatiunilor sistoase. In ziua in
care se va intelege ca ceea ce constituie Intr-un fel scheletul
Pamantului nu trebuie studiat doar din punct de vedere
geologic, ci si in legatura cu entitatea pamanteasca in
ansamblu, adica cu elementul organic si cu cel sufletesc
spiritual, va trebui, pornind deci de la acest punct de
vedere, sa studiem o geografie si o geologie vie a
Pamantului.

Or, orice existenta vegetala este Intr-o stransa
legatura cu solarul, cu actiunea Soarelui. Actiunile Soarelui
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nu se limiteaza la efectele fizice si eterice ale razelor solare
din caldura si luming, ci acestei calduri si lumini 1i este
integrat in special un element spiritual-sufletesc. Acest
spiritual-sufletesc sta in corespondenta cu ceea ce este
integrat in formatiunea sistoasa. Raspandirea, intr-un fel
pe toata suprafata Pamantului, a sistului este strans legata
de faptul ca natura vegetald de pe Pamant este extrem de
variatd. Amplasarea geograficAi nu are o importanta
primordiala. Nu trebuie sa credem, de exemplu, ca Intr-un
anumit loc trebuie sa existe neaparat formatiune sistoasa
pentru ca viata vegetald sa se poata naste. Radiatiile
formatiunii sistoase se raspandesc pe suprafata
Pamantului prin tot felul de curenti, In special prin curenti
magnetici, iar din aceste radiatii ale formatiunii sistoase
difuzate 1n jurul Pamantului traiesc apoi plantele.
Dimpotriva, in locurile In care se Intdinesc formatiuni
sistoase extrem de dezvoltate, viata vegetala nu poate
astazi sa prospere, fiindca forta inerenta vegetalului este
prea mult atrasa catre terestru si de aceea nu se mai poate
dezvolta. Fortele care inlantuie planta de elementul
pamantesc sunt atat de precumpanitoare incat dezvoltarea
plantei, la care concura si fortele cosmice, nu mai poate
avea loc. Si tot asa, noi putem obtine niste informatii
despre aceste formatiuni sistoase din sanul pamantului
numai daca putem urca, in sensul indicat in cartea mea
Stiinta ocultd, pana la acea epoca in care Pamantul insusi
avea o existenta solara. Atunci s-a pregatit, nu chiar
plasmuit in forma pe care o cunoastem astazi, in cadrul
Pamantului elementul sistos. In acea epoci de existenti
solara a Pamantului, acesta nu era pe plan fizic decat la
stadiul unei vieti vegetale luxuriante. Si, de fapt, ar trebui
de spus urmatoarele: Daca privim in urma, incepand de la
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actuala configuratie a Pamantului pana la stadiile sale
planetare anterioare, Luna si Soare, existenta solara nu era
astfel constituita Incat sa permita dezvoltarea unei vieti
vegetale sau animale. Plantele actuale nu existau in timpul
fazei solare, Insa Pamantul avea un fel de existenta
vegetald, iar din aceasta existenta vegetalad s-a nascut pe de
o parte regnul vegetal iar pe de alta parte s-a solidificat,
sub forma de sisturi, acele formatiuni care actioneaza in
lumea vegetala ca forta plasmuitoare. Asadar, formatiunea
sistoasa reprezinta partea de intelect pamantesc extrasa
din componenta vegetala a Pamantului.

Dacd, dimpotriva, privim formatiunea calcaroas3, ea
ii apare privirii suprasensibile ca aflandu-se intr-o stransa
legdatura cu tot ceea ce pe Pamant patrunde existenta
animald cu autonomie, daca ma pot exprima astfel. Planta
este incatusata de sol, este legata de el cum este legat parul
nostru de pielea capului. Animalul se deplaseaza. Radiatiile
formatiunii calcaroase au legatura mai putin cu aceasta
deplasare ca atare, care este o deplasare locald, cat mai cu
seama cu autonomia animalului.

Cand priviti o planta puteti vedea cum ea creste cu
radacinile indirectia pamantului, se adanceste in pamant si
tinde oarecum catre centrul acestuia, si apoi se dezvolta, se
desfisoard spre exterior. In forma plantei putem
recunoaste rezultatul integrarii sale in ansamblul
existentei pamantesti. La o forma mai complicatd vom
avea, evident, si o descriere mai complicata, dar esentialul
ramane acelasi. Planta nu este autonoma. Acolo unde este
implantatd in pamant ea se contractd, se uneste cu
existenta pamanteascd; incepand cu punctul din care iese
la suprafata, ea se raspandeste si radiaza, extinzandu-se in
directia luminii, care se difuzeaza in toate partile. Cel mai
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bun mijloc de a intelege forma unei plante este de a o privi
in stransa legatura cu pozitia sa fata de Pamant.
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Si la animal, la o anumita ,schita”, sa-i zicem asa, a
formei animale, de exemplu la coloana vertebrala
orizontald, la membrele care tind in jos, se va gasi o
adaptare la existenta pamanteascd; dar, prin structura sa,
animalul se ridicd complet independent de la pimant. In
fiecare forma animalda putem vedea nu numai ca ea este
adaptatd, ca si planta, la viata pamanteasca, ci si ca ea are o
anumitd autonomie, ceva structurat in sine. Animalul, chiar
si prin forma sa, este smuls din legatura cu pamantul.

Pentru observatia suprasensibila mai apare inca
ceva: tot ceea ce radiaza din lumina lunara, 1n sensul
descrierilor pe care le-am facut in ultimele zile, tot ceea ce
se revarsa pe Pamant din lumina solara reflectata de Luna
prin cele plasmuite aici, prin tot ceea ce se revarsa si in
viata gandurilor noastre si actioneaza in ea ca forta
formatoare, contribuie si la modelarea formelor animale.
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In principiu, tot cea ce in animal este vointi nedefinit3,
informa, 1si are obarsia in lumina solara directa. Tot ceea
ce insa 1i confera animalului forma sa autonoma, care nu
este adaptata terestrului, ne parvine plutind - in sensul cel
mai propriu al cuvantului - pe valurile luminii lunare.

In general, de la Luni vin citre Pamint toate formele.
Faptul ca diferite animale sunt diferit conformate se
explica prin aceea ca Luna parcurge cercul zodiacal. Dupa
cum se afla in Berbec, Taur sau Gemeni, ea exercita o forta
plasmuitoare diferita asupra animalului. De aici rezulta si o
relatie interesanta intre Zodiac si plasmuirea formelor
animale, fapt presimtit de catre vechea intelepciune de vis.
Ceea ce atrage, Intr-un fel, pe Pamant aceste forme, care
altfel s-ar pierde ca intr-o ceata in spatiul din jurul
Pamantului, sunt fortele care emand din formatiunea
calcaroasa. Substantele minerale de pe Pamant nu emit
numai radiu, ci si multe alte lucruri. Si astfel, pe de o parte,
in formatiunea sistoasa noi trebuie sa cautam ceea ce
retine vegetalul pe Pamant, iar pe de alta parte, in
formatiunea calcaroasa trebuie sa cautam tot ceea ce
atrage din sfera lunara acel lucru care trdieste in formele
specifice ale animalelor. Astfel, printr-o observatie
spirituald ajungem sa Intelegem ca pe Pamant formatiunea
sistoasa este legata de modelarea regnului vegetal, in timp
ce formatiunea calcaroasa este legata de modelarea
regnului animal.

Trebuie sa fim constienti de faptul ca tot ceea ce
gasim astfel informatiunea calcaroasa, de exemplu, se
regaseste In fiecare detaliu al vietii organice. Se poate
observa foarte precis, daca ti-ai procurat mijloacele pentru
aceasta observare, ca exista, de pilda, fiinte umane cu o
tendinta puternica de osificare. Prin asta nu vreau sa spun
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ca ele au un schelet tare, ci ca au multe depozite de calcar
si In restul organismului. Exista, daca pot spune asa, fiinte
mai bogate si fiinte mai sarace in calcar. Desigur, nu
trebuie sa va imaginati ca acest lucru se petrece intr-un
mod atidt de pronuntat; trebuie, bineinteles, sa ne
imaginam totul la scara homeopatica, dar acest fapt este
foarte important. Fiintele cu un continut mai mare de
calcar sunt in general mai inteligente, au o mai mare
usurinta in a lega intre ele concepte subtile si totodata in a
diseca lucrurile. Sa nu credeti ca prin asta vreau sa explic
in mod materialist entitatea omeneasca; evident, nu asta
imi propun. Faptul ca un om depune mai mult calcar decat
altul tine de karma sa. Asadar, atat in amonte cat si in aval,
lucrurile au deja o legatura cu factorul spiritual. Si tocmai
in asta rezida cunoasterea autenticd, patrunzdtoare a
Cosmosului: nu se vorbeste in mod vag despre spiritual si
material, ci se cunoaste modul creator in care actioneaza
spiritualul, care plasmuieste din el insusi materia. Un om
care prin vietile sale anterioare este destinat sa devina
intr-o anumita incarnare o persoana deosebit de
inteligenta, de pilda un matematician eminent, dezvolta,
mai intai Intre moarte si o noua nastere, acele forte
spiritual-sufletesti care fac sa se depuna ulterior in el
calcarul. Daca vrem sa devenim inteligenti vom fi
dependenti de depozitele de calcar din noi. Dac3,
dimpotriva, vrem sa dezvoltam mai mult vointa,
determinante pentru noi vor fi depozitele argiloase, acele
formatiuni care traiesc, de pild3, in sist, in argila.

Nu intelegem cu adevarat materia decat daca o
privim intr-o permanenta legatura cu spiritualul. Atunci
vom putea spune ca formatiunea calcaroasa contine in sine
radiatiile si fluxurile care dau nastere nu numai formelor
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elementului animal de pe Pamant, ci si organului care
actioneaza in noi ca suport material ce ne permite sa
plasmuim in interior gandurile. Afara, in spatiu, se afla
diversitatea formelor animale. Iniuntru, in intelectul
nostru, sunt formele gandurilor. Gandurile nu sunt altceva
decat transpunerea pe plan spiritual a formelor animale.
Ansamblul regnului animal constituie In acelasi timp
inteligenta. Proiectat in interiorul fiintei umane, unde se
manifesta In mobilitatea diferitelor forme de ganduri, acest
regn animal in ansamblu este inteligenta. Dar asa cum
afara regnul animal are nevoie de formatiunea calcaroasa
pentru modelarea sa, tot noi avem intr-un fel nevoie de un
depozit interior fin de calcar, deci de o formatiune
calcaroasd, pentru a deveni inteligenti. Evident, acest lucru
nu trebuie sa se Intample in exces. Daca depozitele de
calcar in om ar fi exagerat de mari, atunci ar avea loc un alt
fenomen, si anume faptul ca inteligenta lui s-ar detasa de
el, nu ar mai ramane la el; calcarul ar da intr-un fel prilejul
ca inteligenta sa se dezvolte In mod obiectiv, insa nu ar
permite ca ea sa ramanad pentru persoana sa. Totul este
legat de o anumita proportie. Si daca continuam sa
urmdrim aceste lucruri, ajungem la niste explicatii
interesante In legatura cu importanta elementului mineral
in viata omului, a animalului si a plantei. Daca cercetam tot
ceea ce actioneaza in noi ca forte proprii calcarului,
ajungem - arn spus-o deja - la ceea ce aspira spre forma, la
ceea ce ne face sa devenim oameni consolidati, solidarizati
interior. Ceea ce insa este legat In noi indeosebi de forte de
natura argilei, de sistul argilos, ne face sa devenim oameni
care lupta impotriva acestei solidaritati, care nu tolereaza
aceasta solidaritate, ci o dizolva, o dilueaza, o
vegetalizeaza. Omul este, de fapt, rezultatul unei conlucrari
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a calcarului si a sistului, adica a fortelor inerente calcarului
si sistului.

Putem examina acum mai indeaproape natura
sistoasd. In multe sisturi gdsim chiselgur, siliciu, un
compus al siliciului pe care il gasim In special in cristalul de
stancg, in cuart. Fortele existente in cristalul de stanca, in
cuart, sunt de asemenea, prin radiatiile si influxurile lor,
prezente si In om. Si daca omul nu ar dispune decat de
aceste forte, pe care le asimileaza odata cu sistul mai dur,
daca deci omul nu ar avea in el decat forte de tipul
cuartului, el ar fi continuu in pericol de a nazui cu spiritual-
sufletescul sau la starea in care se afla Intre moarte si o
noua nastere, adicad inaintea venirii sale pe Pdamant. Cuartul
vrea continuu sa-1 scoata pe om din sine inusi, sa-l1 aduca
inapoi, in starea sa de entitate inca neincorporata. Acestei
forte, ce vrea sa-1 aduca pe om inapoi, la starea de fiinta
neincorporata, trebuie sa i se opuna o alta forta, care este
cea a carbonului. Omul contine carbon sub multiple forme.
Stiintele naturii se multumesc astazi, evident, doar cu o
observare exterioara a carbonului, prin metode fizice sau
chimice. In realitate, carbonul este ceea ce ne permite sa
ramanem totdeauna in noi. El este, de fapt, casa noastra.
Este cel In care locuim, in timp ce siliciul vrea fara incetare
sa ne scoata afara din casa noastra si sa ne readuca in
epoca in care eram Tnainte de a fi intrat in casa noastra de
carbon.

Si vedem astfel cum elementele carbon si siliciu din
nou trebuie sa duca fara incetare o lupta. Dar in aceasta
lupta rezida viata noastra. Daca nu am fi facuti decat din
carbon - de exemplu, regnul vegetal fizic este bazat pe
carbon - noi nu am fi legati decat de Pamant. N-am putea
avea nici cea mai mica idee despre existenta noastra
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extraterestra. Faptul de a fi constienti de ea il datoram
elementului siliciu din noi. Cand intelegi asta, observi de
asemenea ce forte vindecatoare contine siliciul sau
chiselgurul. Cand un om este bolnav pentru ca are o
inclinatie prea mare pentru carbon, cum este cazul in bolile
legate de anumite depozite de produse metabolice, trebuie
sa i se administreze un medicament pe baza de siliciu.
Substanta silicoasa este un remediu foarte activ indeosebi
atunci cand depozitele se creeaza la periferie sau in cap.

Vedeti deci ca daca patrundem aceste lucruri in
profunzime, daca pornim de la o cunoastere globala, care
este In acelasi timp cunoasterea naturii si cunoasterea
spiritului, care in tot ceea ce este pur material cauta
spiritualul si in tot ce este spiritual regaseste materia,
spiritualul fiind elementul creator, pornind deci de la
aceasta, doar atunci, obtinem ceea ce explica mai intai
existenta omeneasca si, ulterior, felul cum trebuie sa
procedezi atunci cand functiile acestei existente sunt
perturbate.

De o importanta deosebita este apoi sa observam
ceea ce traieste In om sub forma de substante azotoase,
azotul ca atare si compusii acestuia. Faptul ca omul contine
azot i permite Intr-un fel sa ramana totdeauna deschis fata
de Univers. Nu pot sa arat aceasta decat tot printr-un desen
schematic. Sa presupunem ca este vorba de organismul
omenesc (vezi desenul, alb).
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Prin faptul ca omul are in sine azot sau corpuri care
contin azot se anuleaza legitatea organizarii trupesti, care
lasa acum loc peste tot legitatii cosmice: de-a lungul liniilor
de azot din corp, corpul inceteaza sa-si impuna propria
legitate. Prin aceasta, legitatea cosmica poate patrunde
peste tot (rosu). Cosmosul se manifesta in corp de-a lungul
liniei azotului din corpul uman. Puteti deci sa va spuneti:
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Cosmosul, Cosmosul pana la cea mai indepartata stea,
lucreaza In mine atata timp cat azotul lucreaza in mine.
Fortele azotului continute in mine introduc in fiinta mea
fortele intregului Cosmos. Daca nu as fi un organism care
contine azot m-as Inchide fata de tot ceea ce vine din
Cosmos. lar daca trebuie ca fortele cosmice sa se dezvolte
in mod deosebit, cum este cazul, de pilda, atunci cand
apare fecundarea omeneasca, adica atunci cand embrionul
uman se dezvoltd in pantecele mamei, embrion care
reproduce imaginea Cosmosului, acest lucru este posibil
doar daca substantele care contin azot elibereaza omul
pentru actiunea Universului, pentru actiunea Cosmosului.
Dar in Univers, ca si in existenta umang, totul este astfel
organizat Tncat sa nu se ajunga la extreme. Orice lucru,
daca ar fi sa actioneze singur, ar conduce la o extrema.
Daca azotul ar putea sa-si desfasoare intreaga sa forta in
om, omul ar deveni din ce In ce mai neputincios, ar deveni
mai neputincios nu numai prin efectul elementului siliciu,
prin care ar vrea sa iasa din sine afara, catre trecut, in
spiritual, ci si prin efectul azotului, prin care ar vrea sa se
raspandeasca continuu - spiritual - si in spatiu. Prin azot
omul ar deveni din ce in ce mai neputincios. El n-ar putea
sa fie mentinut In limitele sale, asa cum ar trebui sa fie.

Este foarte interesant sa constati, observand
fenomenele din natura sau din om, ca lucrurile importante
joaca Intotdeauna un dublu rol. Ceea ce pe de o parte ii da
omului o amprenta fizica de inteligentd, si anume calcarul,
contracareaza pe de alta parte efectul azotului.Asa Incat
putem spune: Pe de o parte siliciul si carbonul formeaza o
polaritate, pe de alta parte azotul si calcarul formeaza o
alta polaritate.
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Calcarul il ajuta pe om sa fie in permanenta pregatit
sa puna in locul fortelor cosmice, care cauta sa patrunda in
el prin intermediul azotului, propria sa organizare. Prin
intermediul azotului, in interior actioneaza o forta cosmica
(vezi desenul, rosu); datorita actiunii calcarului intra acum
in oscilatie cu acesta o forta care provine din organismul
uman (albastru). Asa incat, in locurile cele mai diferite din
corpul omenesc avem o interventie a Cosmosului si o
respingere a efectelor cosmice. Intotdeauna existi aceasta
miscare pendulara de du-te-vino: actiunea azotului, efectul
calcarului, actiunea azotului, efectul calcarului. Dupa cum
vedeti, pe om nu putem pune in relatie doar cu lumea
steiard, ci trebuie sa-l asezam si in mediul sau pamantesc

nemijlocit.
f;ﬁ'ﬁ? A,

N

//// /j}? Y 77 rosu
 Arrow

(Tabla 9)
in ultimul numir din ,Goetheanum” am reliefat in
mod expres intr-un aforism ca materialismul [Nota 11], ca
o conceptie despre lume, nu provine din faptul ca s-ar
cunoaste foarte bine materia; dimpotriva, ea este
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cunoscuta foarte putin. Ce mare lucru se stie despre
carbon? Ca se gaseste in natura sub forma de carbune,
grafit si diamant. Se descriu apoi aceste corpuri conform
proprietatilor lor fizice. Nu se stie Insa ca acest carbon este
cel care ne tine, care ne fixeaza in noi pentru ca sa putem fi
un organism uman Inchis, delimitat, si ca lui i se opune fara
incetare siliciul, care cautd sa ne rdpeasca pe noi noua
insine.

Nu cunoastem cu adevarat materia decat daca o
cunoastem si sub aspectul ei spiritual. Caci spiritul
patrunde materia oriunde exista ea. Dar, evident, nu facem
nimic daca ramanem la un simplu panteism, vag si cetos, si
repetim mereu: Oriunde existd materie existd si spirit. In
viatd nu poti progresa daca privesti lucrurile dintr-un
singur unghi. Nu este suficient sa stii ca, de fapt, calcarul,
siliciul, carbonul, azotul contin spirit; acest lucru este
evident, dar nu este si suficient. Trebuie sa stii si ca
anumite substante sunt intr-un fel Incorporari,
materializari ale unor actiuni spirituale. Trebuie sa poti
vedea c3, de fapt, calcarul il organizeaza pe om in sine si ca
azotul cauta neincetat sa-1 strabata cu forte cosmice.

Plantele, care trebuie totdeauna sa fie in relatie cu
cosmicul, caci ele cresc din pamant catre Cosmos, au
nevoie pentru cresterea lor de compusi ai azotului; si tot
asa s-ar putea studia cresterea plantelor, daca s-ar stapani
legatura pe care tocmai am descris-o.

Lucrurile au mai iIntai aspectul lor cognitiv; noi
ajungem sa cunoastem lumea doar atunci cand patrundem
cu adevarat aceste fenomene. Dar ele au si partea lor
practica. Si ramanem de fapt la stadiul cel mai primitiv
daca nu putem observa fenomenele in contextul lor mai
larg. Apoi se trece la examinarea in detaliu si se observa
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faptul ca compusii azotului intervin tocmai In cresterea
plantelor. Or, stiti bine ca si asa acesta este un studiu foarte
laborios; dar si in agricultura acest studiu poate deveni
complet doar daca fenomenele sunt abordate in lumina
stiintei spiritului. Abia stiinta spiritului este adevarata
stiinta a realitatii.

Vedeti dumneavoastard, tot ceea ce va prezint trebuie
sa fie regasit prin metodele stiintei spiritului, atat cele
actuale ca si cele care se vor dezvolta in viitor. Stiinta
spiritului din Antichitate primea aceste lucruri doar printr-
un fel de clarvedere onirica. Noi trebuie sa dobandim o
clarvedere deplin constientd. Am evocat adesea acest fapt.
Astazi aceste lucruri nu le putem primi ca odinioara, cand
omul avea o cu totul alta organizare trupeasca. Este
evident un nonsens sa te limitezi la studiul vechii stiinte,
caci prin aceasta nu poti intelege. Dimpotriva, daca stii sa
luminezi spiritual, in mod adecvat, lucrurile, le intelegi si
pe cele de demult. Si totusi este minunat sa constati astazi
cum in principiu, vreau sa spun printr-un fel de instinct,
intreaga cunoastere stiintifica tinde catre ceea ce a fost
gasit odinioara gratie clarvederii onirice.

Sa luam un caz precis. Presupuneti ca vechii initiati ar
fi luat ca ipoteza ca plumbul era prezent peste tot in
existenta eterica pamanteasca. Caci ei atribuiau iradierii
plumbului ceea ce actioneaza in forma umana de sus, de la
extremitatea superioard, in jos. Ei vedeau in plumb, care
este raspandit in multe forme pe Pamant, ceva care este in
legatura cu constitutia interioara a fiintei umane, si
indeosebi cu constienta de sine a omului. Evident,
ganditorul materialist din epoca noastra va spune ca
plumbul nu joaca niciun rol in organismul omenesc.
Vechiul initiat i-ar fi raspuns atunci: Nici noi nu ne-am
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gandit, desigur, la plumbul sub forma obisnuita, asa cum ti-
| imaginezi tu, ci la plumbul foarte fin, plumbul ca actiune a
unei forte. Si un astfel de plumb este foarte raspandit. lata
ce i-ar fi raspuns vechiul initiat.

Ce spune naturalistul modern? El spune: Exista
minerale care emit radiatii. Printre aceste radiatii se numara
si ceea ce se numeste radioactivitate. Sigur, se cunoaste
radiatia uraniului, se stie ca daca emite anumite radiatii -
razele alfa, cum sunt numite — avem mai intii ce este emis
prin radiatie; ceea ce continua apoi sa radieze se transforma
intr-un anumit fel, capata chiar, cum se spune in chimie, o alta
masa atomica; pe scurt, au loc transformari si in cadrul a ceea
ce exista aici sub forma de materie radianta. Unii vorbesc
chiar despre un fel de renastere a conceptului alchimic de
trasmutare a materiei. Dar cei care au studiat aceste lucruri
spun: In cadrul acestei radiatii rezulti ceva, care apare ca un
produs care nu mai este radioactiv, asa-numitul radium G, si
care are proprietatile plumbului. Asadar, chiar din stiinta
modernad puteti afla: Exista aici substante radioactive si in
cadrul acestor radiatii radioactive exista ceva care, conform
fortei sale, este inteles a fi In formare. Peste tot in subsol
exista plumb.

Dupa cum vedeti, cercetarea contemporana se
apropie Intr-un mod ce-ti poate da de gandit de vechea
stiinta initiatica. Si asa cum astazi a dat de plumb - as
spune, a dat cu nasul de plumb, cel putin cu nasul
instrumentelor fizice -, ea va ajunge sa dea si de alte
metale. Si atunci va ajunge treptat sa inteleaga ce se avea in
vedere atunci cand se spunea ca peste tot in elementul
saturnian gaseai plumb. Dupa cum vedeti, numai cu
ajutorul privirii spiritual-stiintifice se poate patrunde
semnificatia adevarata a ceea ce apare astazi chiar pe calea
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stiintelor naturii si cu care nu se prea stie ce sa se faca in
campul mai larg al cunoasterii.

Dar mai exista un punct important in acest domeniu:
asa cum stiti, aerul, ce face si el parte din mediul nostru
inconjurator nemijlocit, se compune din oxigen si azot.
Initial, noi nu putem utiliza azotul pentru viata noastra
fizica. Oxigenul il respiram. El se transforma in noi, si
anume in noi se formeaza acid carbonic, pe care apoi il
expiram. Astfel, prima intrebare care ar putea veni este:
Care este, de fapt, importanta azotului, care nu este legat
chimic sub nicio forma cu oxigenul, ci doar coabiteaza cu el
acolo, afar3, intr-un fel de amestec ceva mai intim? Noi nu
putem trai in azot, noua ne trebuie oxigen pentru a trai.
Dar fara azot Eul si corpul nostru astral n-ar putea exista in
timpul somnului, cand ele se afla in afara corpului fizic.
Daca de la adormire pana la trezire nu ne-am putea
cufunda in azot, am pieri. Corpul nostru fizic si corpul
nostru eteric au nevoie de oxigenul din aer, Eul nostru si
corpul nostru astral au nevoie de azot.

Azotul este In general ceea ce ne pune in contact
intim cu lumea spirituala. El este puntea catre lumea
spirituala in perioada in care sufletul nostru se afla in
somn. Urmariti ceea ce am spus mai fnainte si ceea ce am
spus acum despre azot. Azotul atrage in noi cosmicul din
mediul inconjurator. Atunci cand este in noi el ne
pregdteste pentru cosmic. Cand este in exteriorul nostru,
lasa ca ceea ce nu este destinat acestui Pamant sa traiasca
spiritual-sufleteste in noi.Trebuie deci sa spunem: Nu este
lipsit de ratiune faptul ca aerul contine o mare cantitate de
azot. Azotul este cel care omoara pe plan fizic si da viata pe
plan spiritual in cadrul existentei pamantesti. Si cand, de la
adormire pand la trezire, evadam, raportat la natura
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noastra sufleteasca, din elementul care omoara fizic catre o
alta existentd, noi ne adancim in elementul azot, care
constituie puntea dintre spiritual-sufletescul nostru si
spiritual-sufletescul din Cosmos. Noi prindem radacini cu
existenta noastra pamantesc-personald in carbon si cu
existenta noastra spiritual-sufleteasca in azot. Acestea sunt
raporturile pe care le au carbonul si azotul, intre ele si cu
omul, In existenta pamanteasca.

Carbonul se gaseste In carbunele obisnuit, in grafit si
in diamante. Sunt cele trei forme sub care se poate
prezenta carbonul. Carbonul pe care il vedeti In carbunele
negru, in funingine, in diamante si in grafit, se afla si in noi
sub o alta forma. Noi suntem, e drept, nu foarte mult, dar
suntem putin si diamant. Acesta ne mentine in casa noastra
pamanteasci. In el locuieste spiritual-sufletescul nostru
atunci cand acesta locuieste 1n trup.

Azotul, care este prezent In diferiti compusi ai
azotului, In acidul azotic etc., In tot ceea ce are legatura cu
azotatii - salpetrul si silitra — este ceea ce ne permite sa
iesim fara incetare din noi insine, ceea ce formeaza, cum
am mai spus, puntea catre spiritual-sufletescul Cosmosului.
Si acest lucru trebuie sa fie redescoperit prin stiinta actuala
a spiritului. Faptul era cunoscut odinioara de catre stiinta
pamanteasca, dar el era perceput intr-un mod
somnambulic, ca de vis. In clarvederea antici el a fost
perceput prin intermediul vechilor initiati.

Vom ajunge sa dobandim din nou respectul cuvenit
fata de vechiul initiat, asa cum am mai spus adesea, doar
cand vom redescoperi noi insine lucrurile care nu pot fi
intelese din traditiile vechi mostenite. Abia dupa ce le
descoperim noi Insine putem aprecia la justa valoare si
ceea ce s-a transmis pe calea traditiei. Ajungem, de
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asemenea, daca redescoperim aceste lucruri, la un respect
religios fata de ceea ce a fost intelepciunea primordiala a
omenirii.

Voi explica cu un alt prilej [Nota 12] ca aceasta
redescoperire este in legatura cu Misteriul de pe Golgota.
Pentru a face aceasta a trebuit, sa zicem asa, sa fac cateva
precizari de natura spiritual-stiintifica, dar si din punct de
vedere al stiintelor naturii. Sper ca prin aceste consideratii
multe aspecte ale existentei Cosmosului si ale existentei
omenirii vi se vor fi limpezit.

CONFERINTA a VI-a
Dornach, 7 iulie 1922

As vrea sa fac astazi cateva observatii preliminare
asupra unui subiect pe care il voi trata in zilele ce urmeaza,
ludnd ca punct de plecare viata si invatatura unei
personalitati despre care am vorbit deja intr-un loc sau
altul in conferintele mele si despre care am scris mai in
detaliu in capitolul al treilea din cartea mea Despre
enigmele sufletului. Voi avea de spus unele lucruri despre
aceasta personalitate, Franz Brentano [Nota 13], unul din
spiritele reprezentative din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea, pentru motive care vor reiesi in decursul expunerii
mele. Cateva referiri se gasesc si in revista ,Goetheanum”
[Nota 14]. Ma voi referi astazi In mod deosebit la
invatatura si viata lui Brentano, intrucat exista un prilej
exterior pentru aceasta, si anume aparitia primului volum
din opera postuma a lui Franz Brentano, care contine unul
din capitolele cele mai importante ale conceptiei sale
despre lume, si anume: ,,Tnvé'gétura lui lisus”.
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Filosoful Franz Brentano a murit la Ziirich in 1917 la
varsta de 79 de ani. S-a sfarsit astfel viata unui filosof care,
fara indoiald, se numara printre cei mai interesanti din
istorie, in special din a doua jumatate a secolului al XIX-lea.
In Franz Brentano triia nu numai un profesor de filosofie,
ci si o personalitate filosofica, o personalitate la care
aspiratia filosofica emana din intregul si din adancul fiintei
sale.

Filosoful Franz Brentano provenea din aceeasi
familie cu Clemens Brentano, romanticul german, care a
fost unchiul sau. Iar Clemens Brentano apartine el Insusi
acelei familii care, prin Sophie La Roche si Maximiliane
Brentano [Nota 15], avea relatii de prietenie cu Goethe, cei
doi reunind strans si In mod nemijlocit, as spune, ca
familie, doua curente spirituale legate unul de altul in
multe privinte la acest inceput al secolului al XIX-lea:
catolicismul pe de o parte - avem de-a face in familia
Brentano cu o famlie de buni catolici - si spiritul romantic,
pe de alta parte. Clemens Brentano a scris realmente unele
dintre cele mai frumoase poezii romantice germane si,
inspirat de atmosfera romantica a vietii spirituale
germane, a fost un povestitor de basme extrem de
important. Ai putea spune ca sub condeiul romanticilor
germani povestirile germane se metamorfozau, astfel incat,
realmente, o lumina din lumea spirituala cobora asupra
acelora carora le erau povestite aceste basme. lar filosoful
nostru Franz Brentano, copil fiind, a apucat sa-1 auda inca
pe unchiul sau, Clemens Brentano, spunandu-i povesti.

Doua momente ne intereseaza aici pe noi. Unul, ca in
aceasta atmosfera Franz Brentano creste iIntr-un sens
spiritual. S-a niscut in 1838. In 1842 moare Clemens
Brentano. Pe de alta parte, trebuie sa tinem seama ca Franz
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Brentano, provenit din romantismul catolic, creste In
conceptia stiintifica cea mai stricta care a dominat viata
spirituald a epocii moderne in a doua jumatate a secolului
al XIX-lea. Franz Brentano creste astfel incat din cea mai
frageda varsta sufletul sau este patruns de simtul pietatii.
Pentru el elementul religios este ceva ce emana cu totul
firesc din suflet, iar catolicismul se instaleaza in sufletul
sau nu ca ceva exterior, ci ca un lucru care constituie
natura si tesatura sufletului sau. Copil, el Imbratiseaza din
toata fiinta sa cucernicia catolica si creste in ea. El a trezit
in sine, impulsionat de romantism, un puternic entuziasm
pentru spiritual. In timp ce la romanticii de anvergura lui
Clemens Brentano spiritualul trdia sub forma imaginarului,
in timp ce un geniu precum Clemens Brentano respecta rar
regulile logicii si aspira sa cucereasca si sa traiasca in
lumea spirituala in zbor, dar iIntr-un zbor pe aripile
fanteziei, la Franz Brentano acest simt al spiritualului, de
asemenea foarte dezvoltat, s-a transformat intr-un dar
aparte pentru formarea de concepte riguroase.

La aceasta a contribuit si faptul ca pentru Brentano,
crescut in catolicism, era intr-un fel de la sine inteles sa
urmeze studii de filosofie si teologie. lar inteligenta sa
ascutita i-a permis sa patrunda foarte devreme in sistemul
de gandire al lui Aristotel si, ulterior, In riguroasa metoda de
conceptualizare a scolasticii medievale. Asa cum am
mentionat deja aici pe larg, aristotelismul a continuat sa
traiasca in aceasta scolastica medievala. Si s-ar putea spune:
tocmai pentru ca in el s-a pastrat predispozitia zborului
catre spiritual, Franz Brentano nu putea evolua fara sa se
ingrijeasca de fortele logicii sufletului omenesc, cum a facut-
o Clemens Brentano, ci, dimpotriva, a elaborat logica cea
mai stricta, ajungand la conceptele sale urmand drumul
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celei mai riguroase logici. Dar oricat de importanta ar fi fost
dezvoltarea aptitudinilor lui Franz Brentano in directia
insusirii logicii si a materiilor teologico-filosofice, evlavia sa,
in sensul catolic autentic, a fost in tinerete si mai mare.

Se intampla ceva curios cu invatamantul scolastic
modern, pe care Franz Brentano a putut sa-1 urmeze in
acea educatie catolica corectd a sa. Nu vom inceta sa
repetam acest lucru: nu logica superficiala si facila pe care
o gasesti azi in invatamantul curent si care domina si
stiinta, ci logica realmente riguroasa, legata de intreaga
fiinta umana si nu numai de cap, aceasta logica provine din
scolastica. Scolastica este in gradul cel mai inalt arta
conceptualizarii logice. Numai ca aceasta scolastica, in Evul
Mediu dar si in catolicismul din zilele noastre, a fost
folosita doar pentru a sustine dogma catolica a revelatiei,
in sensul pe care l-am prezentat odatd, atunci cand am
analizat tomismul [Nota 16].

Intr-un astfel de spirit, precum cel al lui Franz
Brentano, s-a dezvoltat, pornind de la pietatea catolica si
de la invatatura stricta a scolasticii, o spiritualitate cu totul
aparte. In el s-a dezvoltat posibilitatea de a considera drept
o evidenta existenta unei lumi spirituale. Acomodandu-se
cu catolicismul si cu teologia scolastic3, el traia, desigur, in
spiritualitate si nu putea face altfel decat sa traiasca in
spiritualitate. El  concepea aceasta spiritualitate
formulandu-si-o in logica cea mai riguroasa. Era intr-
adevar un catolic autentic. Era catolic Intr-un sens atat de
strict Incat, desi dezvolta in el logica cea mai riguroasa, nu
si-ar fi permis niciodata, pana la un anumit moment al
vietii sale, sa critice cat de putin doctrina catolica a
revelatiei.
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Va rog sd incercati sa va imaginati o fiinta in Intreaga
sa profunzime umang, animata de logica cea mai riguroasa,
pe care alte spirite moderne o exercitau pentru a aduce
critica cea mai negativa doctrinei catolice a revelatiei.
Aceasta a facut sa se nasca in el puternice indoieli, pe care
le-a refuzat in subconstient, nu le-a lasat niciodata sa
ajunga la constientd; cdci de indata ce ele se ridicau la
nivelul constientei le refula. Isi spunea: Doctrina catolici a
revelatiei este un sistem incheiat, care arata foarte clar ca a
venit pe Pamant din lumea spirituald, chiar daca nu
intotdeauna pe caile cele mai directe, ci prin intermediul
oamenilor. Ea arata propriul ei adevar si trebuie
intotdeauna sa presupui, cand apar indoieli, ca poti, ca
individ izolat, sa te Inseli cu privire la un sistem atat de
atotcuprinzator, de o maretie atat de venerabild cum este
catolicismul. Date fiind preceptele catolicismului, conform
carora numai conciliile se pot pronunta in legatura cu
adevarul dogmelor, Franz Brentano nu si-ar fi permis
niciodata, tindnd cont de structura sa sufleteasca, sa
exprime o Indoiald cu privire la doctrina revelatiei, daca
cumva din inconstient si-ar fi facut aparitia o astfel de
indoiala. El reprima totul in sine si isi spunea simplu: Este
imposibil sa admiti cu adevarat o astfel de indoiala. Dar
indoielile clocoteau teribil in sufletul sau, in sentiment, in
simtire, in inconstient. Departe de a se comporta precum
iluministii secolelor al XVIII-lea si al XIX-lea si de a da curs
liber acestei indoieli, el o indbusea de fiecare data ca pe
ceva interzis.

Survine atunci un eveniment ce a provocat un
puternic reviriment in sufletul sau. Brentano s-a nascut in
1838. A fost hirotonisit preot catolic prin anii saizeci. Ca
preot catolic, dar cu structura sufleteasca pe care v-am
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descris-o, devine profesor de filosofie la Universitatea din
Wiirzburg. Atunci s-a confruntat cu miscarea referitoare la
dogma infailibilitatii, care s-a dezvoltat catre sfarsitul
anilor saizeci. In 1870 aceasti dogmi trebuia si fie
proclamata. Eminent teolog si catolic fervent, Franz
Brentano, care atunci era relativ tanar, a primit de la
celebrul episcop Ketteler [Nota 17] misiunea de a exprima
punctul de vedere al teologiei catolice cu privire la dogma
infailibilitatii.

Voi descrie mai intdi succesiunea evenimentelor
exterioare. Ketteler facea parte dintre episcopii germani
care s-au opus vehement proclamarii dogmei infailibilitatii.
El a pus sa fie redactat de catre Franz Brentano un
memoriu, pe care urma sa-l citeasca la Fulda in fata
episcopatului german, pentru ca acesta sa decida a nu se
ralia proclamarii acestei dogme. La adunarea episcopala de
la Fulda Ketteler a expus in integralitatea sa si memoriul
brentanian cu privire la dogma infailibilitatii. Acestea sunt
faptele exterioare, la care ar mai trebui adaugat ca
episcopii germani si-au schimbat mai tarziu parerea si, in
final, cand s-au adunat la Roma pentru proclamarea
oficiala a dogmei infailibilitatii, s-au supus si au aprobat
aceasta dogma. Franz Brentano a redactat deci pentru
episcopul Ketteler o critica a acestei dogme, considerand-o
o doctrina necatolica. Ulterior dogma infailibilitatii a fost
proclamata.

in ce situatie se afla Franz Brentano, eminent teolog
si catolic fervent? El nu si-ar fi permis niciodata sa critice o
dogma, deoarece crescuse in aceasta dogma. Dar cand
episcopul Ketteler l-a invitat sa faca critica dogmei
infailibilitatii, aceasta nu era inca dogma, ea urma sa
devini asa ceva. In aceasti situatie el si-a permis si atace,

110


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA213/GA213_Note.html#17

pe plan intelectual, aceastda dogma In devenire. Faptul
mergea perfect si In sensul episcopului Ketteler, care se
ridicase initial impotriva acestei dogme. Asadar, niciodata
Franz Brentano, In starea de spirit in care se afla atunci, la
sfarsitul anilor saizeci, n-ar fi atacat o dogma existenta. Dar
infailibilitatea nu era inca o dogma si atunci el a criticat-o
cu o extrema agerime a mintii. Caci ceea ce a fost prezentat
de Ketteler la Fulda in fata episcopatului german era
memoriul brentanian.

Infailibilitatea a devenit insa de drept dogma catolica.
Dupa cum vedeti, nu numai reflexia intelectuala a
constituit punctul de cotitura decisiv pentru Franz
Brentano, ci si faptul de a fi concrescut cu unul dintre
evenimentele cele mai importante ale catolicismului
modern. Ceea ce poate niciodata n-ar fi avut loc printr-un
simplu demers intelectual, respectiv parasirea de catre el a
Bisericii, s-a produs totusi ca urmare a unor evenimente.
El, criticul cel mai important al dogmei infailibilitatii, a
trebuit sa se intrebe atunci: Mai este crestinul
dreptcredincios Franz Brentano, care inainte de 1870 a
criticat din strafundurile constientei catolice, de la un capat
la altul, dogma infailibilitatii, mai este el catolic si dupa
1870, cand dogma infailibilitatii a fost legiferata? Vedeti,
avem in fata fapte, fapte ce actioneaza in viata oamenilor
mai puternic decit o decizie intelectuald, in majoritatea
cazurilor lipsita de valoare. Si astfel, o fiinta cu o constiinta
atat de dreapta si vie ca cea a lui Franz Brentano nu putea
face altfel decat sa se retraga din Biserica. Este suficient sa
analizam Intregul context al acestei povesti si vom vedea
cat de profund legat era, de fapt, Franz Brentano de o
anumita latura a vietii spirituale a celei de a doua jumatati
a secolului al XIX-lea.
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Asa a ajuns Franz Brentano filosof, fiind eliminat intr-
un fel din cariera sa catolica. El avea o cu totul alta educatie
decat ceilalti filosofi ai secolului al XIX-lea, caci In mod
normal aceasta educatie nu se face la filosofii neeclesiastici.
Dar acum el fusese trecut in randurile acestora. Pe de alta
parte, modul de gandire din stiintele naturii din secolul al
XIX-lea facuse asupra lui cea mai puternica impresie pe
care ne-o putem imagina. Acest mod de gandire devenise
datator de ton pentru Intreaga viata stiintifica de la
mijlocul secolului al XIX-lea. Iar teza de docenta prezentata
de Franz Brentano la Wiirtzburg se intitula ,Adevarata
metoda a filosofiei nu poate fi decat cea a stiintelor naturii”
[Nota 18]. Metoda adoptata in stiintele naturii a facut
asupra lui o impresie atat de mare incat nu putea spune
decat: Filosofia trebuie sa se serveasca de aceleasi metode
ca stiintele naturii, daca vrea sa fie o stiinta adevarata.

Realmente, nu este usor sa descurci Incurcatura
sufleteasca in care s-a bagat Franz Brentano in anii saizeci
ai secolului al XIX-lea. Sa privim cat se poate de obiectiv
situatia. Un om care, probabil, era in acea vreme unul
dintre cei mai buni cunoscatori ai tomismului si
aristotelismului, un ganditor si un creator de concepte
foarte perspicace, toate acestea insa in spiritul doctrinei
catolice, era, pe de alta parte, un om asupra caruia metoda
stiintifica facuse o foarte puternica impresie. Cum este cu
putinta asa ceva? Este perfect posibil, si asta din urmatorul
motiv. Luati, de pilda, sensul scolasticii medievale.
Scolastica Evului Mediu este o stiinta care lucreaza in
serviciul spiritualului dupa concepte scolastice, insa o
stiinta care isi impune sa cunoasca doar ceva despre lumea
senzoriald exterioara si sa obtina unele cunostinte prin
deductie din Ilumea simlurilor, in timp ce partea
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supasensibila era ldasatd in seama revelatiei, la care
cunoasterea intelectualad nu trebuie sa se aventureze.

Avem deci 1n scolastica medievala o distinctie clara:
pe de o parte sfera cunoasterii senzoriale, cu cateva
concluzii logice, de pilda existenta lui Dumnezeu sau alte
asemenea concluzii care tin de cunoasterea umana. Si, pe
de alta parte, misterele, continuturile propriu-zise ale lumii
suprasensibile, acestea neputand fi altfel dobandite decat
prin revelatie, mai bine zis prin ceea ce Biserica a pastrat
din revelatiile lumilor suprasensibile ajunse la oameni de-a
lungul timpului, in epocile cele mai diferite si Intr-un mod
adecvat vederilor Bisericii.

Aceasta a fost Insa si un preludiu la conceptia
stiintificd moderna. Stiinta moderna nu urmareste altceva
decat cunoasterea senzoriala si, cel mult, sa traga cateva
concluzii din aceasta cunoastere senzoriald. Aceasta stiinta
moderna nu are nicio idee de faptul ca ea este continuarea
scolasticii, doar ca anumite spirite radicale au facut-o putin
altfel decat scolasticii. Sa ne reprezentam acest lucru
schematic. Filosoful scolastic Isi spune: Prin intelect si prin
stiinta obisnuita dobandesc cunoasterea lumii obisnuite a
simturilor si cateva concluzii ce rezulta de aici (vezi
desenul, galben); exista apoi o limita in spatele careia se
gaseste lumea suprasensibila, in care nu poti patrunde
(rosu). Stiinta moderna spune la fel: Cunostintele omenesti
iti permit sa patrunzi in lume simturilor si sa tragi anumite
concluzii ce rezulta din aceasta cunoastere.
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Scolasticii spuneau: Dincolo se gaseste lumea
suprasensibild, ce poate fi cunoscuta prin revelatie.
Spiritele radicale ale lumii moderne spuneau: Nu poti
cunoaste decat lumea simturilor, lumea suprasensibila o
lasam deoparte, ea nici nu exista, sau cel putin nu poate fi
cunoscuta. Ei au devenit prin aceasta agnostici. Un lucru
care in scolastica era ceva curent, si anume obtinerea unor
cunostinte despre lumea sensibila si a catorva concluzii ce
rezulta din acestea, In mentalitatea stiintificiA moderna s-a
prepetuat astfel Incat un spirit care in timpul tineretii sale
asimilase serios invatatura scolastica nu a putut sa vada in
metoda stiintifica moderna decit o prelungire a
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conceptiilor scolastice. Dar prin faptul ca era si un bun
catolic, lumea spirituala era pentru el o evidenta. Asa Incat
Franz Brentano a fost de fapt mai consecvent decat altii -
sute si mii -, atat catolici cat si necatolici.

Asa se face ca Brentano s-a indreptat catre metoda
stiintelor naturii. Dar acesta metoda trebuie fie sa devina
constienta de limitele sale, fie sa sustina agnosticismul sau
inexistenta lumii suprasensibile. Cand insa resimti, precum
Franz Brentano, lumea suprasensibilda ca pe o evidenta,
insa nu mai poti apela la adevarul revelatiei - pentru ca nu
mai poti apela la adevarul Bisericii - te afli Intr-o situatie
deosebita.

Un spirit superficial iese usor din ea. Acesta fie neaga
lumea suprasensibila, fie nu se preocupa de asta. Acest
lucru era imposibil pentru Franz Brentano. Dar, ca urmare
a formatiei sale scolastice riguroase, el putea exprima
urmatoarea teza: Adevdrata filosofie nu trebuie sa se
slujeasca de alte metode decat cele ale adevaratei stiinte a
naturii.

Acum, cu totii stiti acest lucru: cine doreste sa ajunga
prin cunoastere la lumea spirituald, In ciuda faptului ca
aproba metoda naturalist-stiintifica, trebuie sa se ridice de
la metoda naturalist-stiintificd obisnuita la ceea ce se
numeste clarvedere sau vedere exacta, la ceea ce se dezvolta
datorita facultatilor suprasensibile dobandite prin metodele
descrise de mine in cirtile pe care le-am publicat. In fata
dezvoltarii acestei vederi, sau a oricarui tip de metoda care
trece peste regulile stiintelor naturii dar ramane totusi
gnosticd, Franz Brentano di insi inapoi speriat. In aceasti
problema el avea atitudinea catolicului fata de revelatie.
Stiinta nu are ce cauta in revelatie. El putea accepta o
metoda naturalist-stiintifica doar daca ea se limita la lumea
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senzorialda; dar chiar daca iei in serios acest lucru, tot
trebuie sa dezvolti capacitati suprasenzoriale.

In fata acestui lucru el a dat tnapoi speriat. In aceasta
stare de spirit Franz Brentano a devenit filosof, fara a mai
face referiri teologice, ci ramanand un simplu filosof.
Putem spune ca o astfel de personalitate, in care se afla clar
reliefate toate luptele si suferintele inerente vietii
spirituale a epocii si despre care pana la urma trebuie sa
recunoastem ca nu a fost un invingator in propriul sau for
interior este adesea mai semnificativa si mai interesanta
decat altele, care rezolva foarte expeditiv orice situatie
prin cateva notiuni sau concepte sumare.

In aceasti stare de spirit fiind, Franz Brentano a fost
chemat la Viena, in acea Austrie despre care v-am vorbit
recent chiar aici [Nota 19]. V-am caracterizat atunci
spiritualitatea sa aparte si veti intelege, daca veti retrai in
amintire ceea ce am spus cu privire la Austria, ca un filosof
de aceasta natura putea sa faca o impresie puternica
tocmai aici la Viena. Asta s-a si intamplat. Chiar si prin
simpla aparitie exterioara, Brentano era o personalitate
extrem de interesanta. Avea un cap spiritualizat, ochi
scanteind de spirit, prezentand probabil unele asemanari
cu cei ai lui Clemens Brentano, marele romantic. Franz
Brentano avea ceva foarte interesant si frapant in persoana
sa, astfel incat atunci cand il vedeai mergand, de exemplu
cand urca podiumul pentru a ajunge la catedrd, totdeauna
aveai impresia ca n-ar fi intrat cu totul in corpul sau fizic.
Aproape fiecare miscare, atat mersul cat si miscarea
bratelor, mimica, modul de a articula cuvintele, toate
acestea aveau ceva nenatural, ceva putin stangaci.
Totdeauna aveai sentimentul ca trupul sau fizic mergea
balabanindu-se, ca si cum hainele i s-ar fi balabanit. Si
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totusi ansamblul dadea o impresie extraordinar de
simpatica si spiritualizata. Nu puteai sa nu ai sentimentul
ca era cu totul firesc la aceasta persoand, cu intonatia ei
mereu grava, straduindu-se sa formuleze concepte foarte
riguroase si care dadea impresia ca isi trdia gandirea nu in
cap, ci putin deasupra capului, sa se simta in corpul fizic ca
intr-un costum nu cu totul pe masura sa, prea mare sau
prea mic, noi am spune mai degraba prea mare. Un anumit
ceva din miscdrile sale, pe care pe un altul l-ar fi catalogat
drept cochet, era la Brentano interesant.

Franz Brentano se straduia sa puna in valoare cu
orice prilej metode naturalist-stiintifice. Cand trata
probleme spirituale, le prezenta dintr-un punct de vedere
inspirat de aceasta metoda. Dar eu as spune inca: teologul
se facea in continuare prezent ca tonalitate. Era o mare
diferenta sa vezi metoda naturalist-stiintifica venind de la
un cercetator al naturii obisnuit sau venind de la acest
filosof iesit din mediul teologic.

Pentru cei care aveau o idee despre Franz Brentano
era cu totul firesc ca atunci cind a venit la Viena, in 1874,
sa devina imediat, Intr-un anumit sens, favoritul societatii
vieneze, adica a acelei societati care iubea in mod deosebit
astfel de personalitati cu renume, cum era pe atunci Franz
Brentano. Femeile indeosebi - fiindca barbatii acelei
societati din anii saptezeci se ocupau mai putin de cultura
- 11 apreciau In mod deosebit pe Franz Brentano, caci de la
el puteai auzi totdeauna lucruri pline de spirit. El iti era
superior si in acelasi timp nu iti era cu totul superior, tu
insuti 1i erai la randul tau superior cu ceva. Cand intra
undeva, isi scotea stangaci pardesiul. Puteai atunci sa-i dai
0 mana de ajutor si prin aceasta sa te simti superior fata de
anumite laturi ale fiintei sale, de exemplu daca cineva
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trebuia sa-i ofere sprijin ca sa nu cada la pragul usii, si asa
mai deparate; sau atunci cand nu isi gasea imediat lingura,
sau - lucru care 1i placea in mod deosebit - atunci cand taia
mult timp carnea in toate directiile, incat in loc de bucati de
carne obtinea ceva ce in anumite regiuni ale Germaniei se
numeste terci. Puteai deci sa i te simti superior si totusi sa
vezi stralucind prin el ceva ca o revelatie a unei lumi
spirituale.

Un scriitor, uneori plin de spirit dar de fapt niciodata
foarte receptiv la profunzimile entitatii omenesti, Adolf
Wilbrandt, a 1ncercat sa ia in deraddere, intr-un mod
dispretuitor, atitudinile lui Franz Brentano in opera sa Un
oaspete de pe Luceafdrul de seard [Nota 20]. Aceasta nuvela
a aparut in ochii vienezilor ca o satira la adresa lui Franz
Brentano, dar ea este asa ceva doar in sensul pe care
tocmai l-am indicat.

Cand Franz Brentano, in starea de spirit pe care
tocmai am caracterizat-o, tinea conferintele sale viezene, el
era in mare voga. Trebuie tinut cont ca pe atunci filosofia
nu era deosebit de apreciata. Dar la Wiirtzburg Franz
Brentano, ca un profesor emerit ce era, atragea multimile,
si asta In acelasi amfiteatru pe a carui usa studentii
scriseserd, dupa primul curs al predecesorului sau - mai
tarziu ei nici nu s-au mai dus la el -, ,dugheana sulfuroasa”.
In acest amfiteatru, Auditorium maximum, si-a tinut Franz
Brentano cursul sau de filosofie si sala a fost In curand
plina. Si totdeauna acolo unde tinea conferinte la Viena sala
era arhiplina.

Psihologia face parte dintre primele sale scrieri. Bazat
pe metoda stiintifica, el si-a propus sa scrie o psihologie in
patru sau cinci volume. Primul volum a aparut in
primavara lui 1874. Pe al doilea 1-a promis pentru toamna.
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Si tot asa urma sa meargd mai departe. Sprijinindu-se pe
metoda stiintelor naturii stricto sensu, el Incepe sa
cerceteze - asa cum se cerceteaza un metal daca se
incalzeste sau se raceste, sau daca caldura este condusa de
la un metal la altul - cum se Insiruie o reprezentare dupa
alta, cum 1si corespund una alteia doua reprezentari, pe
scurt, sa studieze viata sufletului in cele mai mici raporturi.
Nu a ajuns mai departe. Dar chiar in primul volum el
afirma: Trebuie sa te slujesti de stiinta chiar si in studiul
sufletesc, in psihologie. Daca insa acest scientism trebuia
rascumpdrat prin aceea ca psihologia moderna nu mai
poate spune nimic despre destinul celei mai bune parti a
entitatii umane din momentul in care corpul fizic este
predat elementelor pamantului, atunci ceva foarte pretios
a fost sacrificat acestui spirit stiintific. Pentru Franz
Brentano - pentru modul sau firesc de a trai in elementul
spiritual, pe care bineinteles nu il putea demonstra prin
metoda stiintelor naturii - acest spiritual nu era ceva pe
care el sa nu il considere un obiect de cunoastere. El fsi
dorea in mod deosebit sa patrunda cu cunoasterea in
lumea spirituala, dar sa ramana totodata fidel stiintelor
naturili.

Si iata cum acest prim volum a ramas singurul, din
seria de patru volume ale Psihologiei lui Brentano care ar fi
trebuit sa apara. Brentano era, launtric, o fiinta prea
scrupuloas3, era un om mult prea constiincios in ce
priveste metoda stiintifica, pentru a putea continua sa scrie
in sensul unui pur formalism. Evident, el ar fi putut usor sa
scrie si sa produca astfel de psihologii, asa cum au facut-o
atati alti autori. Dar daca Brentano ar fi continuat sa scrie o
psihologie, ea ar fi trebuit sa fie adevarata de la prima la
ultima paginag, ca In primul sau volum, adevarata desigur in
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limita in care omul poate razbate la adevaruri. Franz
Brentano voia sa pastreze insa abordarea stiintifica, ceea
ce excludea o altda avansare in domeniul sufletesc. lar a
nega sufletescul, asa cum au facut-o acei psihologi care au
scris ,psihologii fara suflet” [Nota 21], asa ceva Franz
Brentano nu putea face. El nu putea decat sa amutesca. Si
asa el nu a mai scris urmatoarele volume.

Discipolii lui Brentano mi-au luat in nume de rau faptul
ca am reliefat aceasta stare de fapt in capitolul trei din cartea
mea Despre enigmele sufletului, pentru ca ei sunt tentati sa
explice lucrurile mult mai superficial. Chiar daca ai vrea sa
afirmi contrarul, fiindca elevii lui Franz Brentano stiau mai
bine motivul adevarat, pentru ca ei i-au cunoscut opera sau
pentru ca i-au stat aproape, primul volum al operelor
postume [Nota 22] ale lui Franz Brentano, publicat in conditii
excelente si cu o introducere remarcabila a discipolului lui,
Alfred Kastil, pune in evidenta aceasta stare de spirit care 1-a
impiedicat pe Franz Brentano sa adauge un al doilea volum la
primul volum al Psihologiei sale. In acest prim volum postum,
in primul capitol, se afla introdus un pasaj din Morala lui lisus
dupd Evanghelii, o lucrare scrisa la mult timp dupa retragerea
sa din Biserici. In modul cel mai strict, el nu voia si afirme
nimic care sa nu fie in concordanta cu ideile naturalist-
stiintifice. Al doilea capitol se intituleaza ,Invititura lui lisus
dupa Evanghelii despre Dumnezeu si lume si despre insasi
persoana lui lisus si misiunea lui”. Al treilea capitol este
deosebit de detaliat si constituie o critica a gandirii lui Pascal
referitoare la apologia credintei crestine. Apoi, dupa o scurta
digresiune cu privire la Nietzsche, ca imitatie caricaturala a lui
lisus, urmeaza in anexa: ,Adevarul credintei, scurta
prezentare a esentei acesteia”.
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Este absolut miscator sa ai in fata acest opuscul al lui
Brentano despre invatatura lui lisus, dupa tot ceea ce s-a
scris in secolul al XIX-lea despre lisus si invatatura sa,
incepand cu punctele de vedere ortodoxe, semiortodoxe,
liberale, liber-cugetdtoare si terminand cu cele convins
atee, care s-au slujit de tot ceea ce exista in materie de
mitologie etc., cum a facut, de pilda, David Friedrich Strauss
[Nota 23]. Este impresionant sa vezi cum Franz Brentano,
acest filosof remarcabil care a parasit Biserica, descrie in
felul sdau, bizuindu-se numai pe cuvantul Evangheliilor,
invatatura lui lisus si importanta ei continug, sa vezi cum
analizeaza invatdtura data de catre lisus cu privire la
Dumnezeu, lume si propria sa misiune si cum prezinta apoi
intreaga semnificatie a dogmaticii eclesiastice si
importanta institutiei bisericesti, a Bisercii, zugravita
apologetic de Pascal. Este emotionant de asemenea sa vezi
cat de abil si patrunzator se contrapune Franz Brentano lui
Pascal si cum se exprima el asupra catolicismului ca atare.
Este emotionant, pentru ca ne aflam in fata lui Brentano
din anii tineri, cu toata pietatea sa, cu toata capacitatea pe
care o are de a se transpune in mod firesc in spiritual,
ramanand totusi omul animat de intreaga rigoare a
conceptiei naturalist-stiintifice, omul caruia, de exemplu,
asa-zisul modernism [Nota 24] nu putea sa i se impuna,
fiindca Brentano este un spirit profund, iar modernismul,
chiar cel catolic, este ceva superificial. Si, desi a parasit
Biserica, el nu s-a pronuntat in niciun fel In favoarea
modernismului.

In secolul al XIX-lea se punea in sensul cel mai strict
al cuvantului, prin spiritele care credeau ca stau pe solul
stiintelor naturii, precum David Friedrich Strauss,
intrebarea: Mai suntem noi crestini? Mai credem noi inca
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intr-un Dumnezeu? [Nota 25] Precum David Freidrich
Strauss, multi altii si-au pus aceste doua Intrebari si au
raspuns negativ la ele. Ei nu aveau acea educatie profunda
a lui Brentano. Experienta lor in domeniul cunoasterii a
fost de aceea mai putin tragica. Ei s-au luptat mai putin cu
metoda  naturalist-stiintifica, fiindcd o  anumita
superficialitate le permitea sa se lase acaparati mai usor de
ea decat Franz Brentano, cdruia i-a fost greu sa o adopte
tocmai din cauza profunzimii caracterului sau. Cu toate
acestea, el considera metoda naturalist-stiintifica ca fiind
in mod absolut dictata de epoca.

Va descriu toate acestea fiindca eu cred ca prin
exemplul acestei personalitati, prin simplele fapte ale vietii
sale interioare si exterioare, capatam o imagine mai buna
despre natura civilizatiei din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea decat daca as fi facut o descriere abstracta a ei.
Formatiunea spirituala a lui Franz Brentano este, daca il
privim initial ca psihologi, de asa natura incat suntem
fortati sa spunem ca toate capacitatile sale il duc la
dezvoltarea cunoasterii suprasensibile, prin care sa poata
contempla sufletescul. Daca Brentano ar fi voit sa scrie
madcar al doilea volum din Psihologia sa, el ar fi trebuit sa
ajunga la cunoasterea imaginativa, apoi la cea inspirata si
asa mai departe. Dar el nu a vrut asta. Si pentru ca nu a
vrut asta, el a renuntat in mod constient sa mai scrie
volumele al doilea si al treilea. Intr-un anumit sens, el a fost
o victima a metodei stiintelor naturii, o victima onesta,
constiincioasa. Si  asa cum numai cunoasterea
suprasensibila poate ajunge la esenta reala a sufletului, in
felul aratat, de exemplu, in cartea mea Cum se dobdndesc
cunostinte despre lumile superioare?, tot asa singura
cunoasterea suprasensibila poate avansa de la ceea ce
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ofera stiintele naturii la ceea ce constituie lumea spirituala
omniprezenta si la lucru In tot ce exista.

Astronomia pur stiintifica cunoaste corpurile ceresti
care plutesc afara in spatiu. Ea studiaza cel mult cu ajutorul
analizei spectrale natura luminii acestor corpuri ceresti.
Pentru ea insa aceste corpuri nu sunt decat niste sfere
lipsite de spirit plandand in spatiu. Si la fel continuturile
zoologiei, ale biologiei, ale botanicii si ale mineralogiei sunt
si ele lipsite de spirit. Stiintele naturii, prin metoda lor,
trebuie sa decojeasca partea lipsita de spirit, fara sa ia in
considerare spiritul. Stiinta spiritului de orientare
antroposofica trebuie sa conduca din nou la spirit.
Cunoasterea suprasensibila conduce la spiritualitate, nu
numai In psihologie ci si in lume in general.

Si asa cum Brentano nu s-a putut apropia de esenta
sufletului prin abordarea strict stiintifica In Psihologia sa,
la fel nu s-a putut apropia cu adevarat nici de Misteriul de
pe Golgota dupa ce a parasit dogmatica catolica. Cum te
poti apropia de Misteriul Golgotei? Te poti apropia doar
daca ajungi sa intelegi ca lumea este Intretesutda de o
spiritualitate suprasensibild. In aceasti spiritualitate
suprasensibila se afla o entitate, Christos, pe care v-am
descris-o adesea, care a trdit ca entitatea-Christos in corpul
lui lisus din Nazaret In timpul in care s-a petrecut Misteriul
de pe Golgota. Fara stiinta spiritului nu poti capata o alta
intelegere decat aceea a persoanei lui lisus. Numai stiinta
spiritului de orientare antroposofica poate explica faptul ca
in lisus a trait entitatea divina a lui Christos. Dar Franz
Brentano nu voia sa faca asa ceva.

El s-a mentinut totusi, datorita constientei sale
catolice, in credinta ca lisus ocupa o pozitie centrala in
ansamblul evolutiei Pamantului. Acest fapt era evident

123



pentru el. Asa cum pentru el era clar ca sufletul este
nemuritor, dar nu a putut gasi aceasta nemurire pe calea
cunoasterii, tot astfel era clar pentru el ca lisus constituie
punctul central al evolutiei pamantesti. El insa nu a putut
face trecerea de la lisus la Christos. Si vedem astfel ca el,
afectiv si volitiv, este puternic convins de importanta
persoanei lui lisus si de invatatura acestuia. Luati fraze
precum acestea [Nota 26]: ,Cand o interpretezi intr-un
mod armonios si 1i observi trasaturile esentiale, vezi ca
invatatura lui lisus n-a fost niciodata in istorie depasita”,
cum credea David Friedrich Strauss, ,numai ca ea nu a fost
inca transpusa in toata plenitudinea sa in viata. Vor fi de
dat lupte dure, din cauza slabiciunii omenesti, Inainte de a
obtine o victorie completa dar, datorita fortei sale
launtrice, ea nu va apune niciodata. Constiinta va marturisi
in orice epoca despre ceea ce detine aceasta invatatura ca
adevar si frumusete sacra. A facut-o in epocile precrestine,
la pagani ca si la iudei, in orientul asiatic ca si In occidentul
european, astfel incat invatatura morala a lui Ilisus
reprezinta un progres imens, nu atat prin noile imperative
pe care le vesteste, cat prin faptul ca lisus le-a ilustrat prin
exemplul incomparabil pe care 1-a dat prin viata si moartea
sa, aceasta permitand pentru prima data sa se inteleaga
deplin o virtute atat de inalt3, insufletind astfel un mai
mare curaj si ficandu-i pe oameni sa-1 imite. Acest exemplu
va straluci pentru totdeauna si nicio profetie nu este mai
sigura ca cea care afirma in acest sens: lisus este fara
sfarsit.” Asa se exprima filosoful care a parasit Biserica,
remarcabilul teolog Franz Brentano, care nu a putut ajunge
de la lisus la Christos numai din cauza convingerilor sale
naturalist-stiintifice!

124


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA213/GA213_Note.html#26

Comparati aceste frumoase cuvinte despre lisus ca
centru al evolutiei pamantesti cu majoritatea scrierilor
teologilor ramasi in sanul Bisericii si Incercati sa va faceti o
parere. Dar formati-va parerea fara a uita sa va intrebati ce
inseamna faptul ca o personalitate, in starea de spirit pe
care v-am descris-o, spune, in ceea ce priveste conceptia
despre lume a lui lisus, frazele urmatoare [Nota 27]:
»Conceptia despre lume a lui lisus nu era deci numai
geocentrica”, adica orientatda spre Pamint, ,ci si
christocentricg, si asta In asa fel incat in jurul omului lisus
se oranduieste nu numai toata istoria PAmantului ci si cea a
spiritelor pure, cele bune ca si cele rele, iar acestea nu pot
fi intelese decat in relatie cauzald cu el. Lumea poate fi
numita o monarhie nu numai daca avem in vedere un
Dumnezeu atotputernic, ci si daca avem in vedere pe acea
creatura care este, Tnaintea tututor celorlalte, imaginea
fidela lui Dumnezeu.”

In acest fel se apropie Franz Brentano de personalitatea
lui lisus. Cu toate acestea el nu reuseste sa treaca de la
aceasta personalitate a lui lisus, despre care spune ca
conceptia sa despre lume nu este una exclusiv geocentrica ci
si christocentrica, despre care spune ca dupa ea se orienteaza
nu numai fiintele umane de pe Pamant ci si spiritele
superioare, atat cele bune cat si cele rele, nu reuseste deci sa
treaca de la personalitaea lui lisus la entitatea lui Christos.

Si astfel In el se casca o contradictie Tnspaimantatoare.
Caci, fara indoialj, el se intreaba: Ce este cu acest om lisus, in
jurul cdruia graviteaza intreaga istorie a omenirii? Dar nicio
idee nu rasare In Franz Brentano care sa 1i permita sa
descinda intr-o astfel de realitate, si anume ca Christos poate
fi cu adevarat cuprins in lisus. Caci numai cel care il cuprinde
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pe Christos in lisus poate gandi sa faca in acest fel din el un
centru.

Nici acum, desi din motive religioase a ajuns cel putin
la o concluzie scrisa, pe care de altminteri nu a mai
publicat-o in timpul vietii, ci i-au publicat-o discipolii sai,
nici acum Franz Brentano nu a ajuns pana la capat in ceea
ce aspira el, desi ar fi fost, ca sa spunem asa, chiar in fata
usii, pe care nu trebuia decéat sa o deschida pentru a ajunge
la nemurirea sufletului si la Intelegerea Misteriului de pe
Golgota. Tocmai de aceea acest opuscul al lui Brentano:
Invatitura lui lisus si importanta sa continui este un
document deosebit de interesant, fiindca Franz Brentano
avea, hotdrat, o reprezentare despre aceasta importanta
continud. Incd o datd, dupi ce a prezentat invititura lui
lisus si importanta sa continua perpetud in capitolul al
doilea, el pune din nou Iintrebarea: Mai suntem noi
crestini? Raspunsul, spune el, va fi in functie de sensul dat
intrebarii. Si apoi, dupa ce a pus pe seama Invatamantului
modern faptul ca nu se poate forma o idee reala despre
Christos, mai spune: ,Cineva va gasi poate desarte
sperantele pe care le-am exprimat aici, deoarece, spun ei,
influenta puternicd exercitatd asupra omenirii de
invatatura si exemplul lui lisus s-ar datora in esenta naturii
divine care i s-a atribuit si care a dus la o credinta la care,
trebuie sa recunosc, nici spiritele cele mai avansate nu se
mai raliaza astazi.” Aici textul sau incepe sa deving, as
spune, ceva mai neclar.

,0r, acesti oameni nu vad ca posibilitatea acestei
influente nu este legata in primul rand de credinta in
divinitatea lui lisus, ci mai curand de exemplul sau, asa
cum ne apare in povestirea Evangheliilor, care constituie
unul din cele mai puternice motive care au condus la
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credinta in maretia divina a persoanei sale. Niciun altul [...]
nu i-ar putea fi pus alaturi si, cu cat secolele trec si devin
milenii, cu atdt mai mult se ofera ceva care 1l scoate in
evidenta si pe noi ne lumineaza In conduita propriei
noastre vieti.”

Simtiti de asemenea cat de mult s-a apropiat Franz
Brentano de poarta catre lumea suprasensibila si cum a
fost el retinut de cea mai puternica calauza a civilizatiei
moderne, de catre metodica naturalist-stiintifica, de catre
mentalitatea naturalist-stiintifica.

Este de asemenea permis, dupa aceasta publicare a
unei parti din opera postuma a lui Brentano, sa spui ceea
ce la fel de bine puteai constata si din scrierile publicate in
timpul vietii sale: Franz Brentano sta aici ca un spirit din a
doua jumatate a secolului al XIX-lea, care la fiecare etapa a
vietii sale sufletesti este iImpins cdtre Intelegerea lumii
suprasensibile, dar de fiecare data isi interzice siesi, prin
stiintele naturii, aceasta intelegere a lumii suprasensibile,
dupa cum la vremea sa si-a interzis critica dogmei prin
insasi aceastd dogma. Astfel, Franz Brentano sta in fata
noastra ca o personalitate luminoasa, una dintre cele mai
luminoase personalitati din a doua jumatate a secolului al
XIX-lea, tocmai prin ceea ce nu a putut cuceri. El ne Tnvat3,
mai mult poate decat oricare altul, sa recunoastem
implicatiile mostenirii spirituale a secolului al XIX-lea, care
s-a transmis In secolul al XX-lea asupra dezvoltarii
omenirii.
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CONFERINTA a VII-a
Dornach, 8 iulie 1922

Daca am vorbit ceva mai In detaliu despre Franz
Brentano, acest lucru se datoreaza faptului ca prima
lucrare din opera postuma a acestui eminent filosof, pe
care au publicat-o discipolii sdi, a fost o scriere despre
viata lui lisus, despre Invatatura lui lisus. Acesta a fost
prilejul exterior de care m-am legat. Urmaream insa si ceva
mai profund descriindu-va viata acestui filosof. Voiam sa
arat, prin exemplul unui om care a cdutat realmente
adevarul cu toata fiinta, nu numai cu intelectul sau cu
stiinta sa, felul in care a trebuit sa se insereze o astfel de
personalitate In viata spirituala din a doua jumatate a
secolului al XIX-lea.

Nascut in 1838, Franz Brentano era deci student in
epoca in care In civilizatia moderna si-a facut aparitia
mentalitatea stiintifica. Si fiind student era, asa cum ati
vazut, si un fervent catolic, calitate In care sustinea ferm
credinta in lumea spirituald, dar numai in cadrul autorizat
de practica religioasa catolica si teologia catolica. Si acest
om, care ajunsese deci, in acest mod, sa conceapa lumea
spirituald, nemurirea sufletului, existenta lui Dumnezeu
etc. ca pe ceva de la sine inteles, a devenit om de stiinta, si
asta in sensul cel mai constiincios cu putintd, intr-o epoca
in care gandirea stiintifica era totul. Astfel ca, mai mult
decat la oricare alta personalitate, atunci cand il cunosti pe
Franz Brentano nu poti avea decat urmatorul sentiment:
este o fiinta de o profunda spiritualitate, dar care nu a
putut sa se ridice dincolo de mentalitatea natural-stiintifica
a secolului al XIX-lea, sa razbata cu spiritualitatea sa la o
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reala perceptie a vietii spirituale. De fapt, nu cunosc o alta
personalitate din epoca modernda la care necesitatea
conceptiei antroposofice despre lume sa se faca simtita
intr-un mod atat de caracteristic. In orice moment ai fi
tentat sa spui: Franz Brentano nu trebuia sa mai faca decat
un pas sau doi pentru a ajunge la antroposofie. Nu a ajuns
la ea pentru ca a vrut neaparat sa se tina de ceea ce era
uzual pe plan stiintific. Prin ceea ce am descris ieri ca
trasatura caracteristica a persoanei sale, prin seriozitatea
de care dddea dovada in tot ceea ce rostea, Franz Brentano
dadea deja impresia ca ar fi putut deveni un fel de ghid
pentru a doua jumatate a secolului al XIX-lea.

Dumneavoastra, pe bund dreptate, puteti obiecta:
Cum se face atunci ca aceasta personalitate a ramas total
necunoscuta in cercurile cele mai largi? Franz Brentano nu
era cunoscut decat Intr-un cerc destul de restrans de
discipoli. Toti acesti discipoli au primit de la el cele mai
profunde impulsuri. Constati si acum acest lucru, in
actiunea celor care sunt elevii acestor elevi, caci ei sunt, de
fapt, cei care mai sunt astazi aici. Franz Brentano a facut o
impresie puternica asupra unui cerc restrans de oameni. Si,
cu certitudine, starea de spirit a majoritatii elevilor din
acest cerc fata de Brentano este de asa natura incat ei il
resimt ca pe unul dintre oamenii cei mai incitanti, cei mai
importanti pentru multe secole de aici inainte.

Pe de alta parte, chiar faptul ca Brentano ramane
necunoscut In cercurile cele mai largi este caracteristic
intregii evolutii a civilizatiei secolului al XIX-lea. S-ar putea
cita o serie de personalitati care, intr-un sens sau altul,
sunt de asemenea reprezentanti ai vietii spirituale a
secolului al XIX-lea. Dar oricat ai cauta, nu gasesti o
personalitate la fel de semnificativa, de marcantd, precum
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Franz Brentano. De aceea as vrea sa spun: la Franz
Brentano se observa in mod clar faptul ca stiinta, sub
forma pe care a luat-o In secolul al XIX-lea, a dobandit, o
mare autoritate, dar c3a, in ciuda acestei autoritati, ea nu
poate exercita un rol spiritual conducator in tot ceea ce
inseamna cultura. Pentru a ajunge aici, stiintele naturii
trebuie mai Intdi sa gaseasca o reformulare spiritual-
stiintificd; atunci ar avea in ele tot ceea ce este necesar
pentru ca, impreuna cu stiinta spiritului, sa poata prelua
intr-un anume fel rolul conducator in viata spirituala a
omenirii.

Pentru a intelege aceasta va trebui sa adoptam astazi
o perspectiva mai larga. Daca ne Intoarcem privirile spre
epocile cele mai timpurii ale omenirii, stim ca pe atunci
domnea, ca facultate general-umana, un fel de clarvedere
onirica, la care initiatii Misteriilor au adaugat cunoasterea
superioara suprasensibila, dar si cunostinte despre lumea
senzoriala.

Daca ne Intoarcem la timpurile foarte vechi ale
evolutiei omenirii nu vom gasi nicio diferenta in modul de
tratare, indiferent daca era vorba de lumea fizica sau de
lumea suprasensibild. Intreaga viati spirituald a pornit in
principal din scolile misteriale, care erau in acelasi timp
biserici si centre artistice. Dar aceasta viata spirituala a
influentat in acele timpuri In mod profund intreaga viata
omeneascd, atat cea statala cat si cea economica. Cei care
se ocupau de problemele statale, dar si cei care voiau sa
imprime impulsuri noi in viata economica, cereau sfatul
preotilor din Misterii. Pe atunci nu exista o separare
efectiva intre elementul religios si elementul stiintific.
Conducatorii vietii religioase erau in general calauzele
vietii spirituale si tot ei dadeau si tonul in stiinte. Dar,
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treptat, evolutia omenirii a fost marcata de o separare a
curentelor vietii omenesti, care la obarsii formau o unitate.
Religia s-a separat de stiintd, de arta.

Faptul s-a petrecut insa lent si progresiv. Daca ne
intoarcem privirile spre Grecia antica observam ca in
aceasta tara nu exista o stiintda a naturii in stilul celei din
prezent si langa ea o filosofie, ci filosofia greaca se
preocupa in mod egal si de stiintele naturii. Stiintele naturii
nu existau separat. Dar pe masura ce in Grecia filosofia se
afirma ca ceva autonom, elementul pur religios s-a separat
de aceasta filosofie. Desigur, adevarurile despre lucrurile
cele mai profunde au continuat sa fie luate din Misterii; dar
continutul invatamantului misterial incepuse deja sa fie
criticat in Grecia, In special in Grecia de mai tarziu, din
punctul de vedere al ratiunii filosofice. Totusi revelatia
religioasa s-a perpetuat, si chiar si la aparitia Misteriului de
pe Golgota ea a fost in principal cea care a cautat sa
inteleaga acest Misteriu. Nimeni nu-si poate face astazi o
reprezentare corecta despre teologia rationald, care inca
mai exista In primele secole ale civilizatiei europene; ei o
numesc in mod dispretuitor ,gnosa”, sau ceva similar. Dar
aceastd gnosa era cladita pe o Intelegere vastd a
spiritualitatii. Ea avea o constienta perfecta a faptului ca
problemele spirituale trebuie intelese in acelasi fel cum
este inteleasa de noi astazi gravitatia, sa zicem, ori
fenomenele luminoase sau orice alt principiu fizic. Pe
atunci nu exista constienta unei separatii intre stiinta si
viata religioasa. Chiar si pe taramul vietii crestine, primii
parinti ai Bisericii, primii mari invatatori ai crestinismului
aveau convingerea ca trebuiau sa trateze cunoasterea ca pe
ceva unitar. Desigur, separarea in cadrul Ccivilizatiei
grecesti a vietii religioase exista deja, dar atunci cand se
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trata o problema de natura spirituald se avea in vedere atat
aspectul religios cat si cel rational, pur fizic. Acest lucru s-a
schimbat odata cu intrarea In Evul Mediu. Atunci s-a nascut
scolastica, care facea o diferenta stricta - am spus deja ieri
acest lucru - Intre stiinta omeneasca si cunoasterea
propriu-zisa a spiritualului. Aceasta cunoastere nu putea fi
dobandita prin fortele de cunoastere omenesti autonome,
ci numai prin revelatie, prin presupunerea existentei
revelatiilor. Si, progresiv, s-a ajuns sa se spuna: Prin
propria sa facultate cognitivda omul nu poate patrunde
adevarurile cele mai Inalte. El trebuie sa le ia asa cum 1i
sunt date de catre Biserica, drept revelatie. Stiinta
omeneasca nu se poate extinde decat asupra a ceea ce i
dau simturile si, asa cum am mai spus ieri, nu poate face
altceva decat sa traga unele concluzii din ceea ce 1i ofera
simturile drept adevaruri.

S-a facut astfel o separare neta intre o stiinta ce se
raporta la lumea senzorialda si ceea ce reprezenta un
continut al revelatiei. In multe privinte, ultimele trei pani
la cinci secole au devenit fara indoiald extrem de
importante pentru evolutia omenirii moderne. Daca ai fi
spus unui om din acele timpuri vechi, In care religia si
stiinta erau una, daca i-ai fi spus ca religia nu era bazata pe
facultatea de cunoastere umana, el ar fi gasit asa ceva drept
absurd; cdci toate religiile sunt la origine iesite din
cunoasterea omeneasca. Numai ca se spunea ca, daca omul
se limiteaza la constienta cotidiana, el nu poate ajunge la
adevarurile cele mai inalte; trebuie mai Intai sa-si inalte
aceasta constienta la o treapta superioara. Cei vechi
spuneau aproape acelasi lucru cu ceea ce esti silit sa spui
astazi, asa cum am facut-o eu, de pilda, in cartile mele Cum
se dobdndesc cunostinte despre lumile superioare? si
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Stiinta ocultd in rezumat, partea a doua, si anume ca
fiinta umana trebuie, printr-o disciplinare precisa a
facultatilor sale sufletesti, sa urce mai multe trepte pentru
a ajunge la cunostinte superioare. - Este ceea ce se spunea
si in timpurile antice. Atunci omul era constient de
urmatorul lucru: Nivelul obisnuit de constienta nu fiti
permite sda cunosti decat ceea ce exista in jurul tau; dar
aceasta constienta poate fi perfectionatd, astfel incat sa
poti ajunge la adevaruri suprasenzoriale. Asadar, in
Antichitate nu s-a spus niciodata ca o revelatie s-ar putea
apropia de om fara participarea sa. Acest lucru ar fi fost
resimtit ca un nonsens. Toate dogmele cuprinse in
diferitele invataturi religioase au la origine astfel de
adevaruri initiatice. In zilele noastre, omul spune foarte
usor: Dogmele, precum cea a Trinitatii, sau a Incarnarii,
trebuie sa fie revelate, pe ele nu le poti percepe cu ajutorul
facultatilor cognitive omenesti. Dar la origine ele s-au
nascut totusi prin facultatile cognitive omenesti.

Iar in Evul Mediu s-a produs o schimbare, prin aceea
ca oamenii au Inceput sa faca tot mai mult apel la intelectul
lor. Acest lucru se poate observa, de exemplu, la scolastici,
unde intelectul era utilizat pe o scara mare, insa doar
referitor la lumea senzoriala, si unde nici macar in
cercurile in care s-au perpetuat vechile dogme ca
invataturi revelate nu se mai simtea putinta, in acest stadiu
de evolutie al omenirii, de a se dezvolta forte de cunoastere
superioare. Atunci i s-a refuzat omului dreptul de a-si croi
drum spre lumea suprasensibila prin facultati de
cunoastere superioare. S-a preluat atunci prin traditie, prin
documente istorice, ceea ce in timpurile vechi se obtinea
fara probleme printr-o cunoastere omeneasca real3, si s-a

133


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA013/GA013_index.html

spus ca nu este Ingaduit sa se cerceteze cu ajutorul stiintei
omenesti.

Incet, incet s-a instalat fatd de cunoastere aceastd
atitudine. S-a luat treptat obiceiul sa se numeasca credinta
ceea ce altadata fusese o stiinta, la care insa nu te puteai
incumeta sa te Inalti. Si se numea stiinta doar ceea ce era
dobandit prin facultati omenesti de cunoastere despre lumea
senzoriald. Aceasta doctrina s-a dezvoltat din ce in ce mai
puternic, in special in catolicism. Dar, asa cum am subliniat si
ieri, Intreaga mentalitate stiintificA moderna nu este, in fond,
altceva decat o fiica a acestei scolastici. S-a ramas la punctul
de vedere care afirma ca intelectul uman nu poate cunoaste
decat natura, si nu a mai existat preocuparea de a se dobandi
cunostinte suprasensibile. S-a spus ca omul nu poate cuceri,
prin facultdtile sale, aceste cunostinte. S-a ldasat in seama
credintei faptul de a accepta sau nu vechile cunostinte, ca
dogme transmise prin traditie.

Dupa secolul al XVIII-lea, care proclamase deja
domnia cunoasterii pur senzoriale si a ceea ce poti sa
extragi din ea prin concluzii rationale, s-a cristalizat in
secolul al XIX-lea tendinta de a considera stiinta numai
ceea ce se dobandeste prin aplicarea facultatilor umane la
lumea sensibila. Iar in aceasta privinta performantele
secolului al XIX-lea sunt uriase, lucru care prin aplicarea
metodelor stiintifice continua sa conduca si acum la
realizari importante in domeniul cercetarii stiintifice.

Ultima ascensiune in lumea spirituala care a avut loc
in spatiul public s-a produs la trecerea dintre secolele al
XVIlI-lea si al XIX-lea prin miscarea cunoscuta sub numele
de idealismul german. Acestui idealism german i-a premers
un filosof precum Kant, care a vrut sa enunte si filosofic
separatia dintre stiinta si credinta [Nota 28]. Au urmat apoi
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acei ganditori energici, Fichte, Schelling si Hegel, care au
stat la sfarsitul secolului al XVIII-lea si inceputul secolului
al XIX-lea ca ultimi piloni, fiindca ei au vrut sa mearga in
continuare cu facultatile cognitive omenesti si nu cu simpla
cunoastere senzoriala si ceea ce se poate deduce prin ea.

Fichte, Schelling si Hegel sunt foarte diferiti unul de
altul. Fichte a pornit de la Eul uman, a dezvoltat o forta de
necrezut tocmai in Intelegerea Eului uman si a cautat sa-si
aduca lumea mai aproape prin cunoastere, pornind de la
Eul uman. Schelling a construit o conceptie despre lume
plina de fantezie. Acest elan pus in slujba credrii unui
edificiu de ganduri plin de fantezie l-a condus chiar
aproape de intelegerea Misteriilor. Hegel credea in
gandurile Insele si credea ca in gandul pe care omul il
cuprinde cu gandirea traieste nemijlocit vesnicul. Hegel a
exprimat un foarte frumos gand spunand ca ar vrea sa
cunoasca spiritul si sa-l cucereasca din punctul de vedere
al gandului [Nota 29]. Numai cel care percepe la Hegel
aceasta aspiratie generald, aceasta cautare continua a
spiritului, poate manifesta atractie fata de acest filosof. Caci
atunci cand citesti Hegel si observi cum fsi Insiruie
gandurile - majoritatea oamenilor Inceteaza foarte repede
lectura lor - iti dai seama cd, In ciuda credintei sale in
spiritualitatea gandului, el este un spirit Ingrozitor de
abstract. Asa se face ca, desi la Hegel impulsul catre spirit,
de care era animat, era extrem de puternic, el nu a putut
transmite omenirii decat un inventar de concepte
abstracte.

Din ce motiv s-a intamplat aceasta? Este un fapt cat se
poate de tragic ca acesti autentici si puternici ganditori,
precum Fichte, Schelling si Hegel, nu au putut razbate pana
la spiritualitate.
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Acest lucru se intampla pentru ca in civilizatie, In
general, omenirea nu era inc3, la acea data, matura pentru
a deschide cu adevarat portile lumii spirituale. Fichte,
Schelling si Hegel au ajuns numai pana la gand. Dar ce este
gandul care trdieste in om fin starea de constienta
obisnuita?

Aduceti-va aminte ce am spus acum catva timp. Daca
urmarim viata unui om de la nasterea pana la moartea sa,
avem in fata omul ca fiinta vie; sufletul si spiritul Incalzesc
si ilumineaza fiinta fizica ce se afla in fata noastra. Cand
omul a murit pentru lumea fizica, in lumea fizica ramane
cadavrul. Noi inmormantam sau incineram acest cadavru.
Ganditi-va numai ce deosebire enorma exista - pentru
cineva care examineaza fara prejudecati viata - intre un
om viu si un cadavru. Daca incercati macar o data sa
intelegeti cu inima dumneavoastra aceasta diferent3,
atunci veti putea resimti ceea ce trebuie sa spuna omul de
stiinta a spiritului in legatura cu o alta faza a vietii, cea in
care fiinta umana se afla intre moarte si o noua nastere, si
anume faptul ca ea trdieste ca fiinta sufletesc spirituala
intr-o lume sufletesc-spirituald, ca se dezvolta in ea, c3, in
timp ce pe Pamant devii batran, in lumea spirituala devii
din ce In de mai tanar, pana in momentul in care gasesti din
nou drumul de Intoarcere aici jos, catre un invelis fizic.
Ceea ce traieste atunci in om poate fi perceput cu ajutorul
fortelor spirituale superioare, la fel cum poate fi perceput
cu ajutorul fortelor spirituale superioare ceea ce traieste
intr-un om fizic. Si atunci poti sa iti pui intrebarea: Ce
subzista la nasterea unui om din tot ceea ce s-a aratat
acestuia acolo sus, In lumea spirituald, inainte ca spiritual-
sufletescul sau sa fi coborat? Ceea ce a ramas in om - si
poate fi perceput - sunt gandurile sale. Dar aceste ganduri,
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pe care omul le poarta in sine aici pe Pamant prin
intermediul corpului sau fizic, sunt cadavrul acelor ganduri
care 1i parvin atunci cand trdieste in lumea spiritual-
sufleteasca Intre moarte si o nouda nastere. Gandurile
abstracte pe care le avem aici sunt pur si simplu cadavre in
raport cu ceea ce trdieste in om intre moarte si o noua
nastere, asa cum este cadavrul in lumea fizica in raport cu
omul viu, inainte ca acesta sa moara.

Cel care nu vrea sa-si ia avant si sa dea viata
gandurilor abstracte nu lasa sa trdiasca in sine, prin lumea
gandirii curente, decat cadavrul a ceea ce purta in el
inainte de coborarea pe Pamant. Si oricat de sublime au
putut fi gdndurile lor, In Fichte, Schelling si Hegel nu traiau
decat cadavrele acestor ganduri. S-ar putea spune: In
timpurile foarte vechi, in care religia, stiinta si arta formau
un tot omogen, in gandurile pamantesti mai subzista ceva
din aceasta viata inerenta omului in lumea spirituala. La
Platon chiar, in elanul ideilor sale, se mai poate percepe
faptul ca in el supravietuia inca ceva suprapamantesc.
Acest lucru devine tot mai rar. Oamenii iau vestirea despre
suprapamantesc ca revelatie. Dar fara asta omul nu ar fi
putut deveni niciodata liber, n-ar fi putut dezvolta
libertatea. Cu fiecare zi omul tinde tot mai mult sa retina in
gandurile sale doar cadavrul vietii sale interioare
prenatale. Si asa cum uneori gasiti la cadavrul unor
persoane o prospetime extraordinara cateva zile dupa
moarte, la fel si cu gandurile-cadavru ale lui Fichte,
Schelling si Hegel: ele erau proaspete, dar erau totusi
cadavrele acelui suprasensibil despre care are misiunea de
a vorbi adevarata stiinta a spiritului.

Dar va pun acum intrebarea: Credeti ca noi am putea
sa intdlnim vreodata un cadavru omenesc daca nu ar exista
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pe lume si oameni vii? Cel care intdlneste un cadavru
omenesc stie ca acest cadavru a trait candva. Cel care
observa fara nicio idee preconceputa gandirea noastra,
modul nostru abstract, mort de a gandi, gandirea noastra
cadavru, va ajunge in final la concluzia ca si aceasta a trait
candva, inainte ca fiinta omeneasca sa fi coborat intr-un
corp fizic.

Dar si aceasta cunoastere s-a pierdut, si oamenii au
facut experienta gandirii moarte, iar tot ceea ce le
parvenea din gandirea vie venerau ca pe o revelatie, atunci
cand mai acordau vreo importanta acestui fapt. Acest lucru
s-a accentuat apoi prin marile progrese din domeniul
stiintific, intervenite chiar In epoca despre care v-am
vorbit, cea a tineretii lui Franz Brentano.

Astazi, privitor la Franz Brentano, trebuie sa mai
adaug doar doua particularitati la cele deja mentionate. leri
am vrut sa pun accentul mai mult pe personalitatea sa, azi
as insista mai curand asupra evolutiei temporale. De aceea,
consideratiile mele vor fi de ordin mai general.

Alaturi de toate insusirile enumerate ieri ale acestui
Franz Brentano, educat in catolicism si devenit apoi filosof,
trebuie de mentionat antipatia sa pronuntata fata de
Fichte, Schelling si Hegel. El nu i-a insultat, asa cum a facut-
o Schopenhauer cu Fichte, Schelling si Hegel, pentru ca era
mai educat; dar a avut in privinta lor si cuvinte dure [Nota
30] care, cert, erau rostite cu mai multa eleganta, nu pe
tonul schopenhauerian, adesea realmente reprobabil.
Trebuie insa sa vezi clar ca un om iesit din catolicism si
adoptand o noua conceptie asupra lucrurilor nu poate avea
o alta atitudine fata de Fichte, Schelling si Hegel decat cea a
lui Franz Brentano. Ceea ce pentru Hegel era forta suprema
de cunoastere a omului, gindirea, nu se vrea, pentru cineva
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crescut in spiritul scolasticii, a fi aplicat decat la lumea
simturilor, gandirea fiind pentru acesta doar un auxiliar.
Ganditi-vda numai: te apropii cu aceasta gandire-
cadavru de lumea senzoriald, cuprinzi mai intai natura
nevie. Oricum, cu acesta gandire nu poti intelege lumea
sensibila. Pentru natura neinsufletitd, aceasta gandire-
cadavru este foarte potrivita. Dar Hegel voia sa imbratiseze
intreaga lume si toate tainele sale cu aceasta gandire-
cadavru. De aceea la Hegel nu veti gasi vreo teorie
privitoare la nemurire sau la Dumnezeu. Ceea ce veti gasi
la el este ceva ce, pe langa altele, va va aparea foarte curios:
Hegel imparte sistemul sdu in trei parti:

Arta
Logica | Filosofia naturii | Teoria despre spirit § Religie
Stiinta

|

|

Tabla 11

Logica este un inventar al tuturor conceptelor pe care
omul le poate dezvolta, dar numai al conceptelor abstracte.
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Aceasta logica porneste de la fiintare, trece apoi la neant,
devenire etc. Stiu bine ca daca as Incepe sa enumar
intreaga lista v-as scoate din rabdari, caci in toate aceste
lucruri nu veti gasi nimic din ceea ce cautati in realitate. Si
cu toate astea, Hegel spune [Nota 31]: Ceea ce iese la
suprafata In om atunci cand formuleaza astfel de concepte
abstracte, precum fiintare, neant, devenire, existenta etc.,
este Dumnezeu inainte de crearea lumii.

Luati logica hegeliana. Acolo nu sunt date decat
concepte abstracte, de la inceput pana la sfarsit, ultimul
concept fiind cel al finalitatii. Cu acestea nici nu poti face
deocamdata mare lucru. Nu se pomeneste aici nimic de o
nemurire a sufletului, de o existenta a lui Dumnezeu, in
sensul in care dumneavoastra o recunoasteti ca fiind cea
indreptatita, nu exista aici decat un inventar de conceptii
pur abstracte. Dar imaginati-va ca aceste concepte
abstracte preexistd, ca ele au existat inainte de a fi existat
natura, 1nainte de a fi existat omul etc. Acestea sunt
Dumnezeu inaintea crearii lumii, spune Hegel. Logica este
Dumnezeu 1naintea credrii lumii. Si aceasta logica a creat
natura si apoi, in natura, a devenit constienta de ea insasi.

Deci mai intai logica, care dupa Hegel este Dumnezeu
inaintea creadrii lumii. Apoi ea trece la cealalta forma de
fiintare a sa si ajunge la ea insasi, la constienta de sine; ea
devine atunci spiritul uman. Si apoi sistemul se inchide,
culminind cu arta, religia si stiinta. Acestea sunt cele trei
forme superioare de manifestare ale spiritului. Asa Incat in
religie, arta si stiinta Dumnezeu continua sa trdiasca in
sanul Pamantului. Hegel nu inregistreaza altceva decat
ceea ce este pe PAmant in existenta curenti. In realitate el
nu face decat sa proclame spiritul care a murit, nu spiritul
viu.
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Acest lucru nu poate fi decat respins de catre oamenii
care cauta stiinta In sensul actual, in sensul educatiei
naturalist-stiintifice. Si nu poate fi decat respins, pentru ca
atunci cand iesi in naturad cu concepte moarte nu merge sa
ramai doar la niste abstractiuni. Chiar daca deocamdata
formatia dumneavoastra botanica este insuficientd, astfel
incat transformati frumoasele flori Intr-un numar de
stamine, Intr-o descriere a semintei, a pistilului etc., chiar
daca mai aveti in cap astfel de concepte abstracte si iesiti
apoi cu ierbarul sa adunati plante si va intoarceti apoi doar
cu niste concepte abstracte, raman cel putin florile presate,
care sunt totusi mai concrete decat conceptele cele mai
abstracte. lar daca sunteti chimist, va aflati intr-un
laborator si va imaginati tot felul de procese la nivelul
atomului si altele de acest gen, tot nu puteti sa nu descrieti
ceea ce se petrece in retortd, atunci cidnd expuneti
substanta aflata in ea flacarii unei lampi cu alcool si o
incalziti pentru a o vaporiza sau a o face sa se topeasca, si
asa mai departe. Inca mai sunteti obligati si descrieti ceva
dintr-un lucru oarecare. Si, in fine, cand in optica fizicienii
va descriu cum se refracta razele luminoase, ca si tot ceea
ce mai fac aceste raze dupa parerea fizicienilor, tot sunteti
nevoiti, daca se deseneaza aceasta frumoasa schema ce
arata trecerea razelor printr-o prismd, difractia lor in
diferite moduri, sa reveniti cu gandul la amintirea culorilor.
Si chiar daca in explicatia fizica a culorilor s-a evaporat de
mult orice culoare, dumneavoastra tot va mai amintiti
culoarea. Dar cand vreti sa cuprindeti, sa Intelegeti
spiritualul cu ajutorul unui sistem conceptual cu totul
abstract, cu ajutorul logicii complet abstracte, nu va mai
ramane altceva decat logica abstracta.
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O fiinta precum Franz Brentano nu putea accepta
aceasta ca pe o descriere autentica a spiritului, cum de
altfel nici ceilalti scolastici nu pot accepta asa ceva, caci ei
mai au cel putin aceasta descriere venita prin traditie, ca
revelatie. De aceea Brentano, student pe la mijlocul
secolului al XIX-lea, era animat de o sete aproape de
neimblanzit dupa adevar si stiintd, de o constiinciozitate
stiintificd de neegalat, care il faceau sa nu poata primi
nimic de la cei care, in epoca sa, erau ultimele celebritati
filosofice In aceasta civilizatie moderna. El nu putea avea
consideratie decat pentru o metod3 stiintifici riguroasa. in
inima, el purta ceea ce 1i daduse catolicismul si teologia sa.
Toate acestea el nu a reusit sa le imbine pentru a construi o
noua conceptie despre spiritual.

Dar ceea ce ne atrage atat de mult la acest om este
tocmai infinita sa sinceritate. Caci - si cu aceasta ajung la
cel de al doilea punct pe care l-am mentionat - daca
observam fiinta umana, nasterea sa in lumea fizica, primele
sale miscari neastamparate de copil, si vedem in aceste
prime actiuni stangace, dezordonate si dezlanate de copil,
evolutia a ceva colosal de intelept, existent Tnainte ca el sa
coboare In lumea fizica, ne vom spune, daca intelegem just
stiinta spiritului, urmatorul lucru: Noi observam cum se
naste organismul-cap al copilului. In el avem o imagine a
Cosmosului. Fortele pamantesti se contrapun, intr-un fel,
doar la baza craniului. Daca baza craniului ar fi la fel de
rotunjita cum este capul in partea de sus, atunci capul ar fi
o imagine perfecta a Cosmosului. Omul aduce cu el acest
lucru. Putem foarte bine sa consideram capul, daca 1l
privim ca fiind corpul fizic, ca o imagine a Cosmosului. El
este realmente asa ceva.
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Mi s-a luat in nume de rau faptul ca am mentionat si
public o chestiune atat de importanta [Nota 32], dar daca
nu prezentam aceste realitati este imposibil sa descoperim
conexiunile cosmice. Am expus public faptul ca in creier
existda o anumita dispunere a circumvolutiunilor, ca exista
anumiti centri etc. Creierul uman este, chiar pana in aceste
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mici detalii, o imagine a cerului instelat din momentul
nasterii omului. In cap noi vedem o imagine a Cosmosului,
pe care 1l vedem si exterior prin simturile noastre, chiar
daca majoritatea oamenilor nu percep elementul lui
spiritual. In organismul toracic, In ceea ce, in principal, sta
la baza sistemului ritmic, vedem cum forma rotunjita a
Cosmosului este oarecum biruitd pentru a se adapta
Pamantului, dar, cel care priveste atent organismul toracic,
cu conformatia aparte a coloanei vertebrale si a coastelor,
si observda cum acesta este legat prin respiratie cu
Cosmosul, acela poate sa vada inca in organismul toracic,
in organismul ritmic, chiar daca mult modificat, un fel de
reflectare a Cosmosului. Nu se mai intdmpla acelasi lucru
in cazul organismului metabolism-membre. Aici este
imposibil sa recunosti ceva care sa reproduca modelul
Cosmosului. Formatia cefalica este legata de gandire,
organismul toracic sau ritmic este legat de simtire, iar
organismul metabolism-membre este legat de vointa.

Simyire

Voinga (Tabla 12)

De ce oare tocmai organismul metabolism-membre,
care ilustreaza de fapt elementul cel mai pamantesc la om,
este purtatorul vointei? Legatura este urmatoarea: prin
capul omenesc avem o imagine, intru totul fidela, a
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Cosmosului. Elementul sufletesc-spiritual s-a scurs
complet in cap, s-a infiltrat in fortele plasmuitoare. S-ar
putea spune si astfel: Inainte de a cobori pe PAmant omul a
invatat de la fortele cosmice, a primit Invataturi de la
fortele cosmice, pornind de la care si-a format capul sau.
Ceva mai putin dupa acestea Isi modeleaza organismul
toracic, dar, mai putin decat orice, organismul locomotor.
In acesta din urma isi are salasul vointa. Astfel, dacd privim
organismul uman exterior, atunci gandirea trebuie sa o
asociem capului, simtirea omului median, iar voirea
organismului metabolism-membre. In ceea ce este
realmente la nivel inferior, si anume In metabolism si in
membre, spiritualul este, de asemenea, receptat cel mai
bine, asa incat in gandire avem doar un cadavru a ceea ce
eram fnainte de a cobori pe Pamant. In simtire avem deja
ceva mai mult, dar simtirea ramane, dupa cum stiti, la
stadiul de vis, iar In ceea ce priveste vointa, aceasta nu mai
poate fi localizata In niciun fel cu constienta obisnuita.
Vointa ramane cu totul In inconstient, dar in ea subzista cel
mai mult elementul viu din ceea ce eram finainte de
coborarea pe Pamant. In timpul in care noi ne dezvoltim in
copilarie, In vointa se ascunde in masura cea mai mare
sufletul nostru nemuritor.

Majoritatea oamenilor nu-si face multe scrupule si
afirma: Omul are in el trei forte psihice: gandirea, simtirea
si voirea. Stiti desigur ca aceste trei activitati sufletesti sunt
enumerate ca si cum ar exista o constienta a lor, in timp ce
abia in antroposofie noi atragem atentia ca doar gandirea
este ceva complet treaz. Sentimentul este precum visele
omului, iar despre vointa omul nu stie absolut nimic.
Trebuie sa insist mereu: cand vrem sa ridicam fie si numai
un brat, omul nu stie nimic despre cum se insinueaza in
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organismul sau gandul ,Eu ridic bratul” si devine voints,
astfel Incat miscarea de ridicare a bratului sa aiba
realmente loc. Despre acest lucru omul nu este constient in
stare de veghe, asa cum nu este constient de alte lucruri
atunci cand doarme. In loc si spuni: Noi avem gandirea
treaza, simtirea In stare de vis, voirea adormita, oamenii
spun: Noi avem gandire, simtire si voire si ele se situeaza in
intregime pe acelasi plan.

Reprezentati-va acum un om Insufletit de un
sentiment incomensurabil al adevarului si care urmeaza
preceptele stiintei moderne, adicd nu aplicd decat
gandirea. Indiferent daca se afla in fata unui microscop sau
observa Cosmosul cu ajutorul unui telescop ori practica
astrofizica cu ajutorul unui spectroscop, cercetatorul
modern nu se adreseaza niciodata decat gandirii
constiente. De aceea, pentru Franz Brentano era ca o
axioma faptul ca orice lucru ce ramane in inconstient
trebuie respins. El voia sa ramana numai la gandirea
constienta normala si pentru asta nu a vrut sa dezvolte
facultati de cunoastere superioare. La ce sa ne asteptam de
la un astfel de om cand el vorbeste despre suflet, cand il
auzim vorbind ca psiholog? Daca s-ar rezuma numai la
constient, ne-am astepta ca el sa nu vorbeasca in psihologie
deloc despre vointa. Ne-am astepta ca el sa stearga complet
de pe lista vointa, sa manifeste o mare doza de
incertitudine fata de sentiment, si sa nu trateze cu adevarat
decat gandirea.

Alte spirite mai superficiale nu au mers atat de
departe. Psihologia lui Franz Brentano nu imparte
facultatile sufletesti In gandire, sitntire si vointd, ci in
reprezentare, judecata sau cugetare, si fenomene de iubire
si ura, adica fenomene de simpatie si antipatie, care tin, de
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fapt, de simtire. Nu veti gasi la el absolut deloc voirea.
Adevarata voire, voirea activa, lipseste in psihologia
brentaniana, fiinca el era un cercetator profund onest al
adevarului si a trebuit sa-si spuna: Eu pur si simplu nu
gasesc voirea.

O data in plus, este extrem de Induiosator sa vezi ce
infinit de onesta si sincera este acesta personalitate. Voirea
lipseste in psihologia lui Brentano, iar judecata si
reprezentarea el le separd, pentru a avea tot trei elemente
ale vietii sufletesti; dar judecata si reprezentarea sunt una
si aceeasai facultate psihica, asa incat el nu are, de fapt,
decat doua elemente.

Ganditi-va acum la consecinta care rezulta din
conceptia lui Brentano. Care este In realitate, dupa conceptia
sa, elementul absent din om? Ajuns un om de stiinta modern
si nevrand sa accepte nimic care nu se releva gandirii
constiente, conform metodei stiintifice, el decupleaza vointa
de sufletul omenesc. Si ce exclude prin aceasta? Tocmai
elementul viu, care ne era propriu in starea in care ne aflam
inainte de a cobori Intr-un corp fizic.

Brentano a fost adus in fata unei stiinte care i elimina
tocmai vesnicul din suflet. Ceilalti psihologi nu au resimtit
asta. El a resimtit-o si, datorita acestui fapt, pentru el s-a
cascat un imens abis Intre ceea ce fusese odinioara pentru
sine doctrina revelatiei, care 1i vorbea despre vesnicia
sufletului omensc, si ceea ce putea sa gaseasca doar cu
ajutorul metodei stiintifice, lucru care 1i impunea suprimarea
vointei si, prin aceasta, a vesnicului din sufletul omenesc.

Astfel, Brentano ajunge sa fie o personalitate
emblematica pentru tot ceea ce secolul al XIX-lea nu putea
sa-i dea omului. Caci portile lumii spirituale trebuiau sa fie
mai intai deschise. Si acesta este motivul pentru care v-am
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vorbit tocmai de Franz Brentano, care a murit in anul 1917
la Ziirich. Eu vad in el pe cel mai caracteristic dintre toti
filosofii secolului al XIX-lea, care au nutrit o aspiratie foarte
serioasa dupa adevar, dar au fost opriti de lanturile
mentalitatii stiintifice si care nu au vrut sa se Inalte la o
conceptie sprituala despre lume, dar arata peste tot ca a
venit momentul in care este nevoie de acesta conceptie
spirituald. Care este pana la urma diferenta intre ceea ce
vrea stiinta spiritului de orientare antroposofica si
aspiratia tragica a unui om precum Franz Brentano? Este
ca Franz Brentano a prezentat peste tot, cu o extrema
agerime a mintii, conceptele pe care ni le da constienta
obisnuitda si a spus: Aici trebuie sa ne oprim. Dar
cunoasterea nu este incheiatd; in zadar se tinde altfel catre
o cunoastere adevarata. El insa n-a fost niciodata
satisfacut, a cautat fara incetare sa iasa din acest cerc. Dar
omul de stiinta din el nu i-a permis sa mearga mai departe.
Si tot asa au continuat lucrurile pana la moartea sa. Ai fi
tentat sa spui ca stiinta spiritului nu putea sa inceapa decat
de acolo de unde s-a oprit Franz Brentano, ca ea a trebuit
sa indrazneasca sa faca pasul de la constienta obisnuita la
constienta superioard. Tocmai de aceea el este atat de
interesant, poate chiar filosoful cel mai interesant din a
doua jumatate a secolului al XIX-lea, fiinca la el aceasta
aspiratie catre adevar era realmente ceva propriu. Si acum
trebuie spus: Daca doresti sa studiezi pe un simptom ceea
ce trebuie sa traiasca un om in cadrul evolutiei stiintifice si
spirituale a epocii actuale, trebuie sa iei ca exemplu pe
acest filosof Franz Brentano, nepotul lui Clemens Brentano.
El este un exemplu tipic pentru tot ceea ce trebuie sa caute
un om i, cu sigurantd, nu poate gasi cu ajutorul metodei
stiintifice obisnuite. Este un exemplu prin faptul ca trebuie
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sa treci dincolo de ceea ce a aspirat el cu atata onestitate,
cu un simt al adevarului atat de dezvoltat. Cu cat il observi
mai atent, pana in clasificarile si structurarile psihologiei
sale, cu atat esti mai frapat. El este evident unul dintre
acele spirite care arata ca omenirea are din nou nevoie de o
viata spirituala care sa poata actiona in orice domeniu.
Acest lucru nu poate veni de la stiintele naturii. Dar aceste
stiinte ale naturii sunt cu adevarat destinul epocii
moderne, tot asa cum ele au devenit destinul lui Brentano.
Cdaci, precum un adevarat Faust modern al secolului al XIX-
lea, Brentano se afla mai intai la Wiirzburg, apoi la Viena,
apoi la Florenta si apoi la Ziirich si se lupta cu problemele
cele mai mari ale omenirii. El nu Isi mar-. turiseste chiar ca
,noi nu putem sti nimic”, dar ar fi trebuit de fapt sa si-o
marturiseascad, daca ar fi constientizat pe deplin propria sa
metoda. El ar fi trebuit, de fapt, sa isi spuna: Stiintele
naturii sunt cele care ma impiedica sa iau drumul care
duce In lumea spirituala.

Dar aceste stiinte ale naturii vorbesc un limbaj foarte
autoritar. Tot asa este si astazi In viata publica. Stiintele
insele nu pot oferi oamenilor ceea ce ei au nevoie pentru
sufletul lor. Cele mai mari cuceriri ale secolului al XIX-lea si
cele ale secolului al XX-lea nu au putut da oamenilor ceva
care sa fie un fel de spiritualitate calauzitoare. Iar un
obstacol important il reprezinta aceastad mentalitate
stiintifica prin puternica sa autoritate, caci oriunde apare
antroposofia stiintele incep sa i se opuna si, cu toate ca
stiintele insele nu-i poate oferi omului nimic, esti intrebat,
apropo de antroposofie: Stiintele naturii sunt in acord cu
ea? - pentru ca chiar si acei oameni care nu stiu nimic
despre ce spun stiintele naturii au astazi indus sentimentul
ca stiintele naturii au dreptate si ca, atunci cand afirma ca
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antroposofia este o absurditate, asa trebuie sa fie. Asa cum
v-am spus, oamenii nu au nevoie sa stie prea multe despre
stiintele naturii, caci ce mare lucru stiu oratorii monisti
despre aceste stiinte? In majoritatea cazurilor ei nu au in
cap decat niste generalitati provenite de la ele, valabile si
acum trei decenii! Dar cand ei se exprima, atunci o fac ca si
cum ar vorbi din spiritul autentic al stiintele actuale. De
aceea pentru multi oameni toate acestea trec drept
autoritate.

Pornind de la destinul interior al lui Brentano putem
acum Intelege si destinul exterior, de data aceasta nu
interior, ci exterior, al conceptiei antroposofice despre
lume.

CONFERINTA a VIII-a

Dornach, 9 iulie 1922

As vrea de aceasta data sa va arat, cu ajutorul unui
exemplu personal, cum a trebuit sa se nasca din ansamblul
vietii spirituale ceea ce noi numim in prezent antroposofie.
Evident, intotdeauna se va obiecta, si pe drept cuvant, ca
daca discutam astfel de lucruri ne miscam, de fapt, intr-un
cerc restrans. Observam cativa oameni cu aspiratii
stiintifice, filosofice sau de alt gen ce nu sunt cunoscuti de
publicul larg si ramanem astfel in afara a ceea ce traieste in
marea masa a omenirii. Dar este destul sa priviti ceva mai
impartial acest aspect si veti vedea ca nu puteti lua
lucrurile in felul acesta. Ganditi-va numai ca tot ceea ce
traieste sub forma de continuturi sufletesti marilor mase
omenesti, sub forma de impulsuri care inspira
comportamentul si viata provine de la anumite
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personalitati conducatoare, care, poate, nici ele nu au luat
inca cunostinta de ceea ce traiesc anumite personalitati,
precum cea pe care am analizat-o noi, in camaruta lor
linistita de lucru, cum se spune.

Nu trebuie sa uitdm insa ca In aceste personalitati
palpita Intreaga epoca, cu gandurile si simtirile ei, ca
intotdeauna un numar mai mare de oameni, si anume aceia
care isi Insusesc o forma de educatie superioara,
asimileaza experienta trdita de aceste personalitati si o
poarta apoi pana la acele locase unde se formeaza si acele
persoanalitati conducadtoare ale omenirii care actioneaza
asupra maselor mari de oameni. Astfel, cele traite de acesti
oameni retrasi in linistea camarutei lor de lucru pregatesc
deja impulsurile ce vor tradi apoi intr-o epoca in masele
mari omenesti. Numai ca In mod obisnuit nu se remarca
modul prin care aceste impulsuri spirituale se revarsa in
masele mari de oameni. Si astfel, noi nu putem privi ceea ce
traieste cu adevarat, 1In realitate, In civilizatia
contemporanad, decat asa cum am procedat si In aceste zile
aici; si este justificat sa spunem si ca un curent precum
antroposofia nu se putea naste decat treptat, din
strafundurile vietii spirituale ale secolului al XIX-lea, prin
faptul ca ceea ce a constituit cultura contemporana a
oprimat, de fapt, sufletul omenesc, asa cum tocmai am
vazut pe baza exemplului concludent al lui Franz Brentano.

Si pentru a generaliza mai mult ceea ce am vrut sa
spun prin aceste consideratii, as dori sa largesc putin
campul de observatie la o sfera ceva mai mare.

il vedem pe Franz Brentano, catolic fervent inca,
profesor de filosofie la Wiirzburg. Dupa cele ce am spus ieri
si alaltdieri ne putem face o idee aproximativa despre
problemele filosofice expuse de Franz Brentano, cu
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convingerile sale pronuntat catolice, dar si cu un intelect
ascutit, de la catedra sa de profesor in Wiirzburg. El cauta
sa explice totul cu ajutorul inteligentei sale ascutite, dar in
fundal traia totdeauna o credinta imprumutata din teologia
catolica. Multe ganduri importante au fost exprimate cu
aceste prilejuri. Asa, de exemplu, in Franz Brentano traia
deja fnvatatura recentei teorii evolutioniste din stiintele
naturii, care se sprijina pe faptul ca creierul omului nu este
mult diferit de cel al maimutelor superioare. Aceasta
doctrina a evolutiei pur naturalista a conchis de aici ca
intre om si mamiferele superioare exista o inrudire. Franz
Brentano, care In genere nu nega cunostintele stiintifice, ci
adopta o atitudine pozitiva, a facut acelasi lucru si fata de
acesta afirmatie. El si-a spus: Ei bine, fie! Stiintele naturii
pot demonstra ca creierul omului nu este foarte diferit de
cel al antropoidelor. Dar daca privim viata sufleteasca a
antropoidelor si pe cea a oamenilor constatam o enorma
diferenta. Se constata fnainte de toate ca, spre deosebitre
de oameni, nici macar speciile superioare de maimute nu
pot dezvolta notiuni abstracte. Omul poate dezvolta
notiuni abstracte. Daca deci creierul uman - asa gandea
Franz Brentano - este atit de asemadnadtor cu cel al
maimutelor, atunci gandurile pe care le dezvolta in sine
omul nu pot proveni din creierul sau, caci altfel ele ar
trebui sa se nasca si din creierul maimutelor. Trebuie deci
sa conchidem ca omul poseda ceva ce constituie o
substanta sufleteasca aparte de unde vin gandurile, pe care
antropoidele nu il pot cuprinde, asimila.

Deci Franz Brentano deduce autonomia substantei
sufletesti tocmai din receptarea cunostintelor naturalist-
stiintifice. Asta se petrecea prin anii 1866-1870, pe cand
preda filosofia la Wiirzburg, pentru ca in fundalul celor
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dezvoltate pe plan filosofic statea inca o conceptie globala a
Universului mostenita de la teologia catolica. Dar apoi, pe
masurd ce Franz Brentano se detasa de teologia catolica
pentru a lasa sa creasca in el ceea ce ii era propriu de la
obarsii, care insa la inceput mai era straluminat de teologia
catolica, pe masura deci ce Franz Brentano se afunda tot mai
mult intr-o conceptie pur naturalist-stiintifica chiar despre
fenomenele sufletesti, el a pierdut substanta sufleteasca, nu a
mai putut spune nimic despre ea. Cand a vrut sa se inalte de
la problema socializarii si a separdrii reprezentdrilor la
problema vietii sufletesti interioare propriu-zise, facultatea
sa de cunoastere pur si simplu a paralizat.

V-am spus deja ca tot acest mod de gandire stiintifica,
oricat le displace asta unora dintre adeptii sai, nu este
nimic altceva decat o continuare directa a gandirii
scolastice. Gandirea scolastica ajunsese sa spuna: Revelatia
vorbeste despre lumea suprasensibila. Obiectul cunoasterii
omenesti nu poate fi decat lumea senzoriala si cele cateva
concluzii pe care le scoate din observatia senzoariala. - Si
ceea ce fusese atat de bine cultivat la scolastici, si anume
faptul ca ei tratau separat ceea ce era accesibil cunoasterii
senzoriale ca stiinta si separat ceea ce exista drept
cunoastere despre lumea suprasensibila si provenea pe
calea revelatiei, a continuat sa se dezvolte si in cursul
secolelor al XVI-lea, al XVII-lea, al XVIII-lea si al XIX-lea,
ajungandu-se la o conceptie dupa care doar fenomenele
naturii se studiau conform acelor principii, care se indica
de alfel inca din scoald, si eliminandu-se pur si simplu
doctrina revelatiei din ceea ce insemna stiinta. Astfel incat
putem numi deja stiinta moderna un copil legitim al
scolasticii medievale, In sensul pe care tocmai vi l-am
expus aici, si nu ar trebui sa ne mire foarte tare daca
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vedem cum anumiti oameni care au staruit in doctrina
revelatiei, precum Franz Brentano in tinereta sa, dar si unii
eruditi catolici din ziua de azi, dau credit exclusiv unei
stiinte ce se limiteaza doar la lumea senzoriala si insista
spunand ca nu ar trebui sa se tinda spre o cunoastere care
vizeaza suprasensibilul, caci acest suprasensibil trebuie sa
ramanad obiectul credintei in revelatie. Poti deci usor sa-ti
imaginezi ca oamenii de stiinta si teologii catolici
colaboreaza iIntr-o institutie fara sa apara vreun diferend
referitor la zona pe care si-o rezerva teologul catolic si cea
pe care o admite omul de stiinta. In legitura cu aceasta, as
vrea sa dau un exemplu.

Sa observam ca Intre 1867 si 1870 Franz Brentano
preda logica, metafizica, etica, istoria filosofiei la
Wiirzburg. As vrea acum, pentru a va face problema cat
mai palpabild, sa raman mai intdi In acelasi loc, la
Wiirzburg, si sa va transpun cu gandul in amfiteatrul lui
Franz Brentano cam in jurul anului 1869, pe cand expunea
acele teorii pe care tocmai le-am mentionat, In care,
referitor la asemanarea dintre creierul omului si cel al
maimutelor superioare, vorbea despre necesitatea
existentei unei substante sufletesti care produce din ea
gandirea omului.

Sa luam acum un alt capitol pe care il expunea tot
atunci: Despre existenta lui Dumnezeu, despre dovada
existentei lui Dumnezeu. El cita atunci, intr-un mod foarte
perspicace, tot ceea ce inteligenta omului poate aduce in
sprijinul dovezii existentei lui Dumnezeu, dar atragand
atentia la sfarsit ca facultatea de cunoastere umana nu
permite decat o apropiere de aceasta existenta a lui
Dumnezeu, ca adevarul privitor la acest subiect ar trebui sa
fie dat totusi prin revelatie. Sa ne reprezentam acum cat
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mai viu faptul ca Franz Brentano expunea in fata unui
auditoriu numeros metafizica si filosofia sa In spiritul
Bisericii catolice, tinand insa intotdeauna cont de ceea ce
spune stiinta, ca el aborda in acest mod toate problemele
esentiale ale fiintei umane, si sa trecem de la amfiteatrul lui
Franz Brentano de la Universitatea din Wiirzburg la cel al
fiziologului Adolf Fick [Nota 33]. In aceeasi epoci in care
Franz Brentano isi tinea cursurile sale despre metafizica si
filosofie, Adolf Fick preda la Wiirzburg fiziologie.

As vrea acum sa va fac sa traiti ceea ce putea sa auda
un auditor la cursul de fiziologie al lui Adolf Fick; un
auditor care poate tocmai venise de la cursul tinut in
spiritul despre care va povesteam. lata continutul
conceptiei prezentate de Adolf Fick. Eu nu fac decat sa
citez, caci ceea ce va spun acum este continut aproape
literal in cursurile tinute de Adolf Fick la acea epoca la
Universitatea din Wiirzburg. El spunea ceva ce,
aproximativ, ar putea fi rezumat In urmatoarele fraze: Sa
luam, de pilda, caldura, pe care o percepem initial prin
senzatia noastra. Cand atingem un corp, el ne pare cald sau
rece, avem senzatii calorice. Ceea ce corespunde insa
acestor senzatii calorice in lumea exterioara este o miscare
a particulelor cele mai mici ale corpurilor, este o miscare
executata in atomi si molecule, sau chiar de atomi si
molecule In spatiu. Daca observam, de pild3, un gaz, acesta
trebuie sa fie Intr-un spatiu inchis din toate partile; in el se
afla Tnsa atomii si moleculele acestui gaz. Acestia nu sunt
insa imobili, ei se misca dintr-o parte in alta, se lovesc unii
de altii si se lovesc de pereti. Acolo, in interior, totul este
miscare si agitatie (vezi desenul). Si cand atingem cu
epiderma noastra acel obiect, care in interior nu este decat
miscare, simtim caldura.
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In acea epocid aceasti conceptie era curentd fin
stiintele naturii; era conceptia rezultata in special din
lucrarile efectuate de Julius Robert Mayer, Helmholtz,
Clausius [Nota 34] si alte spirite naturalist-stiintifice ale
epocii moderne. Joule [Nota 35], un fabricant de bere
englez care era in acelasia timp si cercetator, a descoperit
ca se poate produce caldura cu ajutorul unei miscari, de
pilda, cu o roata cu palete care se Invarte in apa si care
incalzeste apa. S-a putut apoi masura lucrul mecanic
efectuat de roata cu palete si caldura care a rezultat, fapt ce
a permis sa se spuna: Cu ajutorul miscarii, a lucrului
mecanic, se obtine caldura. Aceasta deci nu ar fi altceva
decat o transformare a ceea ce efectueaza roata cu palete
ca miscari vizibile atunci cand se invarte in apa; acestea se
transforma deci in niste miscari invizibile, care sunt
resimtite apoi ca fiind caldura. Astfel s-a ajuns sa se
conceapa caldura ca un fel de miscare.

S-a mai descoperit atunci ca nu numai caldura ci si
alte forte naturale se puteau converti in miscare. Faptul i-a
permis unui fiziolog precum Adolf Fick sa anunte ca toate
fortele naturale, magnetism, electricitate, forte chimice,
erau convertibile intre ele, ca puteai sa transformi pe una
intr-alta, ca, in fond, singura diferenta rezida in faptul ca
diversele forme de miscare sunt resimtite diferit de catre
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simturile noastre. Daca facem deci abstractie de ceea ce
exista in noi ca senzatie de caldura, de lumina etc. si privim
ceea ce este afara in spatiu, vedem cum acolo, peste tot, nu
este decat miscare. Acest fiziolog a extrapolat apoi acest
gand spunand: Chiar si atunci cand cercetdam corpul
omenesc, cel mai perfect organism - si aici Adolf Fick intra
in domeniul sdu propriu, in fiziologie - noi nu putem
presupune o forta vitala speciala care face sa se miste
particulele, moleculele organismului omenesc cu o miscare
anume, ci ca tot ceea ce se misca in exterior atunci cand noi
percepem caldura, fie ele forte de intindere, de electricitate
sau de magnetism, toate acestea actioneaza si in corpul
omensc. Apoi el explica cum in corpul omenesc, prin
asimilarea oxigenului, carbonul oxideaza, dand nastere
acidului carbonic, degajand caldura, ca hidrogenul
oxideaza pentru a da nastere apei, degajand caldura, ca
deci oxigenul absorbit provoaca un proces de ardere a ceea
ce omul poarta in el. Apoi el precizeaza cum se poate stabili
cata caldura degaja omul in functie de cantitatea de oxigen
absorbit. Inci de pe atunci se ficuserd experimentiri cu
calorimetrul pentru a se determina cantitatea de caldura
degajata de un animal sau altul. Cand ele s-au repetat si la
om s-a observat ca ceva nu concorda. S-a spus insa ca,
desigur, au fost comise niste erori in timpul
experimentdrilor si s-au gasit atunci, cu aproximatie, niste
cifre din care reiesea ca ceea ce corespunde absorbtiei unei
anumite cantitati de oxigen era degajat apoi sub forma de
caldura. S-a presupus ca doar o parte din ceea ce este
prelucrat aici in interiorul corpului trece In miscarea
muschilor, ca deci doar Intr-o anumita masura ceea ce se
dezvolta drept caldura in interiorul corpului prin oxidarea
carbonului, care devine acid carbonic, sau hidrogenului,
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care devine apa, corespunde in om acestor miscari
musculare. Omul inspira oxigen. Hidrogenul oxideaza
devenind apa, carbonul oxideaza devenind acid carbonic
sau dioxid de carbon. Ceea ce 1i confera omului caldura sa
interioard, si pe care el o emite apoi prin radiere, este
numai miscarea particulelor sale cele mai mici. Abia dupa
conversiunea fortelor se face conversiunea partiala in ceea
ce sta la baza activitatii musculare, cand omul nu radiaza
doar caldura, ci efectueaza o munca cu ajutorul muschilor
sai sau doar isi miscd membrele. Astfel, se poate spune:
Omul este in ansamblu un fel de mecanism fizico-chimic
complex, care emand cadldura si produce lucru mecanic
datorita oxigenului inspirat.

Adolf Fick continua aproape in acesti termeni: Daca
oamenii inspira continuu oxigen si il consuma folosindu-1
ca mijloc de combustie, ar fi trebuit demult sa se remarce,
de-a lungul evolutiei pamantesti, o diminuare a oxigenului.
Dar nu acesta este cazul. Se poate explica insa si acest lucru
prin faptul ca oxigenul este produs continuu. Plantele sunt
expuse la razele Soarelui, iar prin absorbtia lumnii solare
ele degaja oxigen. Astfel, oxigenul este din nou eliberat si
omul il poate iarasi inspira. Oxigenul inspirat de catre
oameni si animale este deci continuu regenerat cu ajutorul
regnului vegetal.

Adolf Fick mai spunea in conferintele sale: Cel putin
Soarele, care emite continuu lumina si degaja caldura, ar
trebui sa devina mai rece. El mentiona atunci cum s-ar
putea calcula gradul de racire a Soarelui. Julius Robert
Mayer 1l calculase deja inaintea lui si chiar ardtase ca
Soarele ar fi trebuit demult sa se fi racit, ca, dat fiind
cantitatea de caldura degajata, Soarele n-ar mai trebui sa
mai degajeze niciun pic de caldura. De aici, Robert Mayer
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emitea ipoteza, reluata apoi de Adolf Fick in expunerile
sale, dupa care mase intregi de comete, despre care Kepler
afirmase ca in Univers ar trebui sa existe mult mai multe
decat pestii din ocean, se precipitau fara incetare in Soare.
Socul ciocnirii intre doua corpuri generaza caldura.
Datorita acestor coliziuni neintrerupte exista o generare
continua de caldura si totodata de lumina solara. Singura
nedumerire, spunea Adolf Fick, este faptul ca trebuie sa
admitem ca aceste mase exista in permanenta. Trebuie
deci sa admitem ca masele care lovesc Soarele sunt apoi
respinse, astfel incat ele sa poata intra din nou in coliziune
cu el mai tarziu. Dar si aici el a gasit o scapare, aratand ca,
dupa asa-numitul al doilea principiu al teoriei
termodinamicii, nu este neaparat necesar sa existe in
permanenta caldura solara, fiindca exista o lege a evolutiei
care desigur se poate riguros demonstra - Clausius tocmai
formulase In acea perioada al doilea principiu al
termodinamicii -, dupa care, prin conversia fortelor,
fortele se transforma continuu in caldura, Insa caldura nu
se transforma inapoi in forte, astfel Tncat intotdeauna
existd un surplus de caldura si deci, in final, tot ce se
intampla in lume trebuie sa se transforme in stari calorice,
care pana la urma se egalizeaza. Nu se va mai intampla
atunci nimic In lume decat aceasta asa-zisa moarte termica.
Si totul ar trebui sa intre Tn aceasta moarte termica.

Asa prezenta deci Adolf Fick ce o sa se intample,
anume ca Pamantul, cu tot ce se petrece pe el, inclusiv
omul, evolueaza spre aceasta moarte termica, ca deci orice
fenomen ar trebui sa sucombe Intr o zi in aceasta moarte
termica. O conceptie strict fizica despre lume!

Ni-l putem imagina pe Adolf Fick, fiziologul,
expunandu-si aceasta teorie, aceasta conceptie fizica
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despre lume, In timp ce in amfiteatrul de vizavi Brentano
isi tinea cursul sdau, asa cum v-am descris adineaori. As
vrea Insa acum sa va citez doua concluzii ale acestor doua
tipuri de expozeuri. Sa presupunem ca Brentano, In
amfiteatrul sau, si-ar fi incheiat o data expunerea sa cu
aceste cuvinte: Daca avem in vedere conceptia naturalist-
stiintifica despre evolutia lumii, trebuie sa luam ca punct
de plecare un stadiu care sa poata fi inteles naturalist-
stiintific. Noi vom ajunge la o stare finald pe care chiar
stiinta actuald o descrie ca fiind moartea termica. Dar tot
acest lucru este straluminat si animat de un proces divin-
spiritual. Suntem condusi la inceputuri, unde intervine un
act creator al lui Dumnezeu ce cheama la viata si care apoi
poate sa fie privit, poate sa fie abordat naturalist-stiintific.
Ajungem la moartea termica, din care numai un act creator
divin poate conduce evolutia mai departe. Iata ce ar fi
putut spune, si chiar a spus, Franz Brentano in concluzie la
unul dintre cursurile pe care le tinea.

Sa presupunem ca cele douad cursuri ar fi avut loc
unul dupa altul, nu simultan, si ca un student, dupa ce a
ascultat expunerea lui Franz Brentano, ar fi mers in sala lui
Adolf Fick si ar fi auzit expunerea finala despre fiziologie.
Ce ar fi auzit acolo?

Eu nu fac acum decat sa citez cuvintele pe care Adolf
Fick le-a rostit el insusi in acei ani, cam prin 1869, la
aceeasi universitate unde a predat si Franz Brentano. Dupa
ce transmisese printr-o serie de cursuri reflexiile pe care
tocmai vi le-am enuntat, el a spus: Ajungem la punctul in
care orice proces din noi si din jurul nostru intra in moarte
termica, adica lumea ia sfarsit. Dar daca noi, conform
tuturor regulilor stiintelor naturii pe care le avem acum,
putem admite un astfel de sfarsit al lumii, daca nimic nu s-a
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uitat, daca trebuie sa presupunem un astfel de sfarsit al
lumii conform stiintelor riguroase ale naturii, atunci nu ne
putem imagina decat ca aceasta lume a avut si ea candva
un Inceput; caci este de neconceput ca o lume, care ar
durat de vesnicii cu aceste legi ale stiintelor naturii, sa nu fi
ajuns deja demult la o moarte termica. Dat fiind ca aceasta
moarte termica nu se instaleaza decat dupa un anumit
timp, lumea trebuie sa fi cunoscut un inceput, adica -
conchide Adolf Fick - ea isi are obarsia intr-un act creator
al lui Dumnezeu.

Se putea deci sa auzi intr-o sala filosofia teologico-
catolica a lui Franz Brentano, cu concluzia pe care tocmai
v-am expus-o, si sa mergi apoi vizavi la fiziolog -
bineinteles nu unul de genul ,grasunului Vogt”’[Nota 36] si
a altora de seama sa, care nu-si duceau gandul pana la
capat -, care spunea acelasi lucru, desi se situa exclusiv pe
terenul stiintelor naturii.

Avem aici un fapt extrem de interesant. Aceasta
inseamna ca daca nu mergeai mai departe de ceea ce
ziceau stiintele naturii, presupunand un act creator divin,
erai In perfect acord cu ceea ce se expunea in amfiteatrul
vecin din punctul de vedere al teologiei catolice.

Or, ce putea face un auditor care ar fi luat cunostinta
de aceasta conceptie la cursul lui Adolf Fick, care ar fi auzit
spunandu-se, de exemplu, ca lumea este intocmita dupa
legi fizice dar ca se poate, de asemenea, dovedi ca lumea s-
a nascut dintr-un act creator divin? Adolf Fick i-ar fi spus
atunci pur si simplu: Daca vrei sa stii mai mult despre acest
act divin, mergi atunci vizavi, In celalalt amfiteatru, unde
este expusa teologia catolical Oricum, aceasta este
impresia pe care ar fi trebuit sa o resimta un auditor.

161


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA213/GA213_Note.html#36

Si acum, transpuneti-va din nou in sufletul lui Franz
Brentano. Pe atunci Inca mai era posibil ca el sa ajunga, cu
mentalitatea lui stiintifica, in mod nemijlocit la o concluzie
ca aceasta, pentru ca ceea ce lui i se parea sigur 1n legatura
cu lumea suprasensibila i parvenea de la teologia catolica.
Zece ani mai tarziu nu mai era posibil asa ceva. Asa cum v-
am descris, zece ani mai tarziu el nu mai putea gasi lumea
suprasensibild bazata in intregime pe doctrina revelatiei,
in sensul catolicismului. Cu alte cuvinte, dacd auditorul
trecea acum de la stiintele naturii vizavi, la sala unde ar fi
urmat sa asculte completarea ceruta de stiintele naturii
insele, cel care acum nu mai putea ramane la vechile
traditii ale revelatiei nu-i mai putea spune nimic. Si aceasta
era In mare situatia pe cand Franz Brentano tinea deja
cursurile la Viena. El parisise de putin timp Biserica. In
1874 vine la Viena; de fapt, el a iesit definitiv din Biserica
inca din 1873, cu toate ca, odata cu dogma infailibilitatii,
fusese profund afectat de catre Biserica. Dar el tinea atat de
mult la Biserica catolica incat a continuat inca multi ani sa
reflecteze profund la aceasta problema.

Acum nu ne mai putem imagina un student venind, ca
in anii saizeci, din sala, sa spunem, nu a lui Adolf Fick la
Wiirzburg, ci a lui Briicke [Nota 37] la Viena sau a oricarui
alt fiziolog, caci ei spuneau desigur acelasi lucru, si sa se
duca in sala lui Franz Brentano pentru a asculta acolo
completarea. Caci la Franz Brentano el auzea cu siguranta
lucruri extraordinar de entuziasmante si interesante
privind problemele etice, psihologice, dar nu gasea nicaieri
posibilitatea de a face trecerea la suprasensibil cu ajutorul
cunoasterii nemijlocite. Chiar din acest exemplu noi vedem
cum posibilitatea de a ajunge la suprasensibil pornind de la
vechea cultura spirituald, de la vechea credinta in revelatie
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disparuse. Iata faptul cultural cel mai important pe plan
spiritual din epoca pe care o trdim. Caci In aceste stari de
spirit, suscitate de aceste conditii, au crescut sufletele
naturilor conducatoare. Iar noi am intrat in intreg haosul
cultural care domneste acum prin ceea ce au generat
aceste naturi conducatoare.

As vrea sa va prezint acum problema dintr-o alta
latura. Printre cei care studiau inca pe timpul in care Franz
Brentano preda in mod stralucit la catedra se afla si
Richard Wahle [Nota 38]. Richard Wahle scria in 1894
cartea sa, care, de fapt, este mult mai importanta decat se
admite de obicei In cercurile filosofice: Ansamblul filosofiei
si sfarsitul ei. Mostenirile ldsate de ea teologiei, fiziologiei,
esteticii si pedagogiei de stat. Cel care arunca o privire
impartiala asupra evolutiei vietii spirituale trebuie sa
remarce ca aceasta carte este una dintre aparitiile cele mai
semnificative. As vrea sa va descriu succint cum vedea
lumea Richard Wahle. Caci, fara indoial3, aceasta viziune s-
a nascut in Intregime din puternicele impulsuri pe care
Richard Wahle le-a primit de la Franz Brentano si din tot
cea ce se putea dobandi de altminteri la acea epoca drept
formatie spirituala.

Richard Wahle spune: In ce consti, de fapt,
experienta pe care o avem noi despre lume? Ei bine,
experienta pe care o avem noi despre lume consta in
»evenimentele” care se produc in fata noastra. Ma aflu aici;
peretii, lumina, lampiile, oamenii apar in fata ochilor mei.
Prin reprezentdrile mele, eu trebuie sa fac din aceste
evenimente experienta mea persoanld. Peste tot,
intdmplari care imi sunt date prin reprezentari. Eu nu port
altceva in mine decat reprezentarile evenimentelor Lumea
este o suma de evenimente, care mi se Infatiseaza prin
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reprezentdrile mele. Dar sa observam fara prejudecati ce
avem de fapt aici. Avem cumva in fata noastra o masa? Noi
avem o Intamplare, un fapt care ni se infatiseaza prin
reprezentarea mesei. Avem in fatd un om? Avem in fata un
fapt care ni se Infatiseaza prin reprezentarea unui om. Noi
nu avem altceva decat reprezentanti ai faptelor. - Intr-o
epoca atat de mult influentata de personalitatea lui Franz
Brentano, era un lucru extraordinar de perspicace sa
observi cum acesta stergea cu buretele vointa, asa v-am
spus ieri, si nu admitea decat viata de reprezentare si cel
mult viata afectiva. Aceasta viata de reprezentare nu da
decat reprezentanti ai intamplarilor. Si cum sunt aceste
intamplari? Ele sunt neputincioase, total neputincioase.
Caci daca sunt in prezenta acestui fapt - dau numai un
exemplu extrem, ca o persoana palmuieste pe alta, poate sa
fie o intamplare sau o suma de intamplari -, ceea ce se afla
in spatele acestora eu nu stiu! in felul sdu, Richard Wahle
spune foarte corect: Noi nu avem decat fapte, infatisate
prin reprezentari subiective. La factorii primordiali noi nu
putem ajunge. - El admite In Intregime ca in spatele a ceea
ce noi detinem ca oameni sunt ascunse cauze primare, la
care Insa nu putem ajunge. De aceea noi nu putem ajunge
niciodata la altceva decat la un agnosticism. Trebuie sa
recunoastem ca, atunci cand o persoana palmuieste pe alta,
reprezentarea mea despre mana care se miscad este
neputincioasa, ca acesta nu sta sub nicio forma pe obrazul
celuilalt. Mie nu-mi este data decat o reprezentare. Astfel,
Richard Wahle descompune tot ceea ce ii este accesibil
omului in acesti reprezentanti subiectivi ai intamplarilor.
Chiar si perceptiile noastre interioare constituie
intdmplari, numai ca in loc sa vina din exterior, precum
faptele obisnuite, vin din interior. Si de aceasta data noi nu
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stim nimic despre factorii primordiali care se afld In noi
insine. Noi nu avem nici cea mai mica reprezentare despre
factorii primordiali care au stat la baza faptei prin care
mana mea, In baza ordinului dat de gandul meu, care,
desigur, este lipsit de forta si nu poate el insusi sa
palmuiasca pe un altul, se ridica pentru a da o palma. Noi
nu stim care sunt factorii care au stat la baza aici, nu stim
ce anume din noi sta la origine. Cel mult putem admite ca
gandul, singurul care ne este dat, nu poate palmui o alta
persoand, caci gandul este cu totul neputincios, iar daca
luam pe cei mai mari eroi din istorie, ei sunt dati doar prin
gandurile subiective. Luati, de exemplu, pe Bismark: el este
dat doar ca reprezentant subiectiv al faptelor. Nu
continuturile vietii sale sufletesti, nici chiar ale celui mai
mare erou, au infaptuit faptele. Faptele au avut loc datorita
factorilor primordiali. Dar omul nu patrunde pana la acesti
factori primordiali.

Vedeti deci la Brentano o tentativa de a iesi dintr-o
conceptie care inca mai tindea catre realitate, dar catre o
realitate care este data doar prin credinta in revelatie, si de
a se indrepta spre un intelectualism pur al vietii de
reprezentare, la care se opreste, astfel incat nici nu mai
poate continua Psihologia sa dincolo de primul volum. Si
vedeti cum Richard Wahle, iesit din acelasi curent istoric,
se simte obligat sa ramana la reprezentdarile neputincioase,
la continutul intelectului. Totul devine fara forta. Omul nu
face decat sa elaboreze concepte intelectuale, pentru ca in
final sa observe ca ele sunt lipsite de forta.

Pentru mine a fost un eveniment deosebit sa-l aud pe
Richard Wahle spunandu-mi recent, dupa prima mea
conferinta tinuta la Viena [Nota 39]: Am si eu
reprezentdrile mele privind factorii primordiali, dar de
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fapt, In comparatie cu ce erau filosofii antici, noi nu suntem
altceva decat un fel de ciocli. - Exista ceva tulburator la
Richard Wahle, caci el a fost condamnat sa faca ultima
marturisire intr-un mod deosebit de inteligent, de spiritual,
aceea ca omul nu poate lua de la civilizatia moderna nimic
in sufletul sau in afara de ceva lipsit de vigoare si fara
savoare. Atunci eu am facut o usoara aluzie la cei care mai
predau pe vremea aceea, pe cand Wahle incd mai era elev
la Viena, adica Zimmermann si Franz Brentano. Atunci el a
raspuns: Da, ei au incercat cel putin sa afirme ceva, noi nu
mai putem face nici macar asta.

Si vedeti ce a aparut sub forma de carte in 1894:
Ansamblul filosofiei si sfdrsitul ei. Mostenirile ldsate de ea
teologiei, fiziologiei, esteticii si pedagogiei de stat. Teologie!
Trebuie oare sa primim ina o data ceea ce este traditie
teologica? Trebuie ca omul sa renunte definitiv sa avanseze
singur pana la un suprasensibil? Trebuie sa ne Intoarcem
pur si simplu inapoi la ceea ce Franz Brentano a fost fortat,
intr-un mod atat de semnificativ, sa parasesca? Cum se
poate atunci infaptui procesul prin care filosofia lasa
teologiei ca testament o parte din ceea ce ea a elaborat
odinioara? Cum poate filosofia sa transmita fiziologiei
mostenirea a ceea ce ea a dat lumii?

Ganditi-va numai la urmatorul lucru: fiziologia, in
sensul lui Adolf Fick, ne conduce la un act creator al lui
Dumnezeu de la inceputul evoluliei. Aceasta mostenire n-
ar putea deci In niciun caz sda ne transmita ceva
satisfacator. Estetica, dat fiind exigentele stiintei actuale,
oricum n-ar putea sa treaca drept o disciplina in stare sa ne
conduca in domeniile adevarului. Dar pedagogia de stat? Ei
bine, este cu totul de inteles ca cineva, care nu poate stabili
nicio legatura intre sine si lumea spirituald, sa apeleze la
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niste reprezentdri aparute prin intermediul oamenilor in
cadrul societatilor omenesti, sa vrea deci sa inhame la
pedagogia de stat - In sensul cel mai larg - ceea ce trebuie
sa conduca la actiune; sa vrea ca tot ceea ce il conduce pe
om, fie el copil sau adult, la actiune sa fie hotarat prin legi
de stat, ca anumite orientdri sa-i fie date prin legile
statului. In aceastd carte — Ansamblul filosofiei si sférsitul ei
- vedem agnosticismul etalandu-si floarea sa cea mai
ingenioasa, cea mai energica si cea mai constiincioasa.

Si cum ar fi putut sa fie altfel? As vrea sa exprim
printr-o imagine ceea ce vreau sa spun acum. Filosofia -
iubire pentru intelepciune; nu poti iubi decat ceea ce stii ca
e viu. Atat timp cat s-a stiut ca Sophia este o fiinta vie, se
putea vorbi de filosofie. La ora actuald, cand Sophia nu mai
este decat un agregat de notiuni despre materia inerta din
Univers, ,philo” trebuia si ea sa dispara.

in fond, acest revolutionar, Richard Wahle, a facut in
domeniul filosofiei lucrul cel mai logic ce se putea face. El
nu a facut decit sa constate pur si simplu ceea ce a ramas
din filosofie sub influenta intelectului cras. Asa ceva nu mai
poti sa iubesti. Totul nu poate decat sa cada in derizoriu.
Trebuia ca ea sa-si fi ajuns ,sfarsitul”. Dupa moartea
Sophiei nu mai poti avea iubire pentru Sophia moarts,
decat cel mult in memoriam. Poti sa scrii atunci doar o
istorie despre, de acum disparuta, filosofie. Ai putea sa-i
aduci un frumos omagiu de comemorare. Istorii ale
filosofiei pot fi desigur scrise In continuare. Poti sa
galvanizezi, sa inviorezi vechi sisteme. Este, in fond, lucrul
cel mai des intalnit la filosofii moderni. Au existat
neokantieni, neofichteieni si haekelieni; a aparut tot ceea
ce poate aminti de dragostea pentru o iubita defuncta. Si
daca avem in vedere reprezentantii subiectivi, fara vigoare
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si serbezi ai faptelor, care sunt de fapt reprezentdrile
intelectualiste, vom intelege intregul curs. Vom intelege
atunci si ca gandirea filosofica veche a ajuns in realitate la
un sfarsit si ca nu putea fi altfel.

Tocmai de aceea In cartea mea Enigmele filosofiei,
dupa ce am schitat un tablou al cursului Intregii filosofii,
incepand de la filosofii vechi si mergand pana intr-a doua
jumatate a secolului al XIX-lea, am iIncercat sa arat cum
ceea ce era inainte filosofie trebuie In mod necesar sa se
transforme in antroposofie. De aceea ultimul capitol este o
schitd a antroposofiei.

Faptul de a fi procedat astfel incit sa am ca ultim
capitol al actualei scrieri de istorie a filosofiei antroposofia
nu este rezultatul gandurilor subiective, ci al cursului
obiectiv al evolutiei istoriei insasi. Si chiar daca avem in
vedere personalitatile cele mai caracteristice ale epocii
recente, acestea te forteaza sa vezi lucrurile astfel. Caci
dupa ce omenirea a ajuns la concepte fara vlaga si
searbede, golite de orice realitate, dupa ce omenirea a uitat
ca aceste concepte sunt cadavrul a ceea ce a fost viata
odinioara, inainte sa fi coborat din lumile spirituale in
existenta pamanteasca, este necesar ca noi sa vivifiem
conceptele si ideile prin ceea ce eu am descris in cartea
mea Cum se dobdndesc cunostinte despre Iumile
superioare?, si anume prin meditatie si concentrare. Si
sarcina noastra este nu de a ne opri cumva, ca Franz
Brentano, la reprezentarile stiintifice, ci de a le recepta si
de a le da viata prin acea munca spirituala interioara care
consta in meditatie si concentrare. lar atunci Insesi
reprezentdrile stiintelor naturii din epoca noastra vor fi
cele care ne vor conduce cel mai sigur In lumea
suprasensibila. Ele ne vor conduce chiar la dezvoltarea
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acelei metode care este metoda antroposofiei; din stiintele
naturii se va dezvolta astfel metoda antroposofiei. Aceasta
va putea, la randul ei, sa impregneze cu esenta si substanta
vie pe reprezentantii fara vlaga si forta ai faptelor, caci
acesta esenta si substanta vie trebuie sa parvina pentru
omenire, care a avansat odata pana la intelect, din
intelectul insusi.

As vrea sa spun Inca ceva: Franz Brentano imi apare
in mod cu totul deosebit emblematic si in ceea ce priveste
partea mai intima a problemei. Pe cand era inca destul de
tanar, el a scris unei cunostinte o scrisoare cu privire la
meditatie, cdci tinea foarte mult la o meditatie ce i-a fost
imprimata prin educatia catolica, dar pe care nu a dus-o
niciodata pana la dezvoltarea de sine statatoare a unei vieti
spirituale interioare. In legiturd cu meditatia pe care o
cunoscuse, el scria aproximativ aceste cuvinte [Nota 40]:
Va sfatuiesc sa nu renuntati la meditatie. Cel care nu duce
decat o viata activa si mai putin una contemplativa,
meditativa, nu traieste decat un sfert de viata. El trebuie sa
traiasca trei sferturi din viata daruindu-se contemplarii
meditative. Tot ceea ce il poate apropia pe om de
Dumnezeu provine in mod necesar din contemplarea
meditativa. Si el conchide prin aceasta fraza caracteristica:
»As prefera mai degraba sa mor decit sa renunt la
meditatie.”

Dar aceasta era o meditatie deprinsa de la vechea
viata spirituala. Si resimtim tragismul unei personalitati
care iubeste profund meditatia dar care, fiind ferecata in
catusele stiintelor naturii, nu poate evolua catre o
meditatie libera, care sa o conduca la o noua cuprindere a
vietii spirituale, a vietii suprasensibile. Poate ca tocmai din
acest fragment de scrisoare reiese faptul ca Franz
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Brentano a fost condus printr-o necesitate interioara pana
la pragul portilor antroposofiei, ca nu le-a putut deschide
insd, pentru ca el a respins tot ceea ce credea ca trebuie
respins prin convingerile si felul de a gandi propriu
stiintelor naturii.

Ca stiinta are anumite limite este un fapt. Cum insa ea
nu spune numai: Aici nu se mai poate obtine nimic - ci si, In
sensul lui Adolf Fick, colegul de universitate al lui Franz
Brentano: Aici avem un act creator divin, o fapta creatoare
-, atunci este permis sa se afirme si urmatorul lucru: Asa
cum este justificat sa-ti plasezi reflectiile in contextul
fenomenelor fizice, tot asa trebuie sa se poatd angaja
reflectii si aici. Fizicul nu fixeaza pur si simplu limite, el
arata ca acolo exista ceva care trebuie privit si pozitiv.
Realmente, nu dintr-o vointa arbitrara subiectiva se atrage
azi atentia asupra acestor lucruri, nu intamplator se insista
asupra necesitatii antroposofiei pentru ansamblul
civilizatiei omenesti, ci dimpotriva. Cel care abordeaza fara
idei preconcepute istoria vietii spirituale poate deduce
chiar din ea necesitatea antroposofiei.

Presupuneti ca antroposofia ar fi recunoscuta in ce
priveste caracterul ei stiintific; atunci pur si simplu vom
avea profesori gen Adolf Fick, care vor preda cam asa:
Cercetarea stiintifica se opreste aici, in rest nu ma pot
pronunta, dar exista o continuare, si aceasta este
cercetarea antroposoficd. - Desigur, tot ceea ce se va
produce pe plan fizic la sfarsitul evolutiei Universului, cum
ar fi aceasta moarte termica, va fi vazut in lumina corecta
atunci cand intreaga evolutie va fi privita in sensul celor
prezentate in cartea mea Stiinta ocultd in rezumat, unde
se merge in urma pana la epoca saturniana, unde gasim
existenta naturala la inceputurile ei, care consta numai din
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caldura, si unde se merge mai departe, pana la existenla
Vulcan, care consta de asemenea din cdldura. Dar in
aceasta carte actul creator spiritual nu se analizeaza numai
la inceput si la sfarsit, ci pe tot parcursul evolutiei. Aici
aspectul fizic este in mod constant pus In legdturda cu
fortele spirituale si cu faptele spirituale ale acelor entitati
spirituale ce nu coboara niciodata intr-un corp fizic. Asa
incat, bineinteles, nu asistam la o simpld juxtapunere a
ceea ce este antroposofic si a ceea ce este fizic, ci la o
intrepatrundere a celor doua. Daca se analizeaza, de
exemplu, anumite realitati fizice, va trebui sa ascultati si
ceea ce este de spus privitor la fortele spirituale care
actioneaza in existenta fizic-senzoriala. Atunci nu se va mai
vorbi despre evenimente si factori necunoscuti, ci se va
vorbi de modul in care in orice moment, nu numai la
inceputul si la sfarsitul evolutiei, ci si de-a lungul Intregii
evolutii, putem gasi In evenimentele care apar factorii
primordiali necunoscuti.

As vrea sa va lamuresc aceasta si printr-o alta
imagine. Presupuneti ca aveti o oglinda si ca vedeti ceea ce
tocmai v-am descris. Putem sa ramanem la acest exemplu
concret, desi este putin brutal. Presupuneti deci ca vedeti
in oglinda ceea ce v-am descris, adica o persoana palmuind
pe o alta persoana. Aveti deci in oglinda intregul proces.
Aici sunteti cu sigurantad in prezenta unor imagini si nu se
poate spune cd aceastd imagine este atat de puternica incat
ii poate da celeilalte imagini o palma. Este aproximativ
ceea ce ajunge sa gandeasca filosoful epocii moderne
despre reprezentarile sale. Ele sunt neputincioase precum
imaginile din oglinda. O imagine dintr-o oglinda nu ii poate
da o palma altei imagini din oglinda. Dar filosoful Richard
Wabhle, de exemplu, merge mai departe intr-un mod foarte
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ingenios. El spune: Noi nu ajungem la factorii primordiali;
nici daca as avea in fata doi oameni si unul din ei i-ar da
celuilalt o palma, eu nu am decat reprezentarea acestui
fapt, iar reprezentarea omului A nu-i poate da o palma
omului B. Astfel ca eu nu ajung la factorii primordiali, la
cine anume da in realitate palma.

Prin aceasta imagine ne putem Iinfatisa foarte bine
urmatorul lucru: imaginea-oglinda a lui A nu poate palmui
imaginea-oglinda a lui B. Dar priviti bine imaginile-oglinda,
acolo veti vedea tot felul de forme de miscare. Desigur, nu
veti ajunge sa credeti ca palma i-a facut In mod deosebit
rau acestei imagini; de asemenea, nici dumneavoastra nu
veti compdtimi cu adevarat aceasta imagine pentru ca a
primit o palma. Dar priviti finalul! Priviti bine chipul
acestei imagini dupa ce a primit palma. Veti gasi pe acest
chip ceva ce ar ramane inexplicabil, daca ce ati vazut acolo
a fost doar o imagine fara vlaga si searbada.

Altfel spus: filosofia a ajuns la Richard Wahle intr-un
punct in care ea nu mai putea decat sa vorbeasca despre
evenimente, nu Insa sa si citeasca in evenimente, deoarece
intreaga forta atavica a vechii clarvederi, singura care a
permis aceasti citire, s-a pierdut. In imaginea celui care a
fost palmuit, in formele pe care le ia chipul, dumneavoastra
cititi ceva care trimite la niste factori primordiali. Daca
deschideti o carte, cititi in ea, daca stiti sa cititi, fara a fi
nevoie sa spuneti, de exemplu: Dar eu nu vad aici factorii
primordiali. Caci ceea ce cititi va duce totusi la o anumita
intelegere a factorilor primordiali. Noi trebuie sa invatam
din nou sa citim 1n ceea ce sunt fenomenele, manifestarile.
Putem foarte bine admite ca intr-o epoca intelectualista nu
avem decat niste reprezentanti ai faptelor; daca insa
suntem in stare sa ne apropiam cu forta interioara de
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acesti reprezentanti subiectivi, vom invata si sa 1i citim.
Atunci vom deveni nu kantieni, ci antroposofi, care fsi
spun: Cu siguranta, din reprezentdrile imediate pe care le
avem la dispozitie nu putem deduce nimic cu privire la
factorii primordiali. Dar daca stim sa citim In lume, atunci
ne vom putea ridica treptat, prin citirea evenimentelor, a
faptelor, pana la intelegerea factorilor primordiali.

Acest lucru se poate face insa doar daca vom insufla
din nou vietii noastre sufletesti forta interioara. Si aceasta
nu se poate cuceri decat pe cadile indicate, prin meditatie,
concentrare etc. Ne este astfel permis sa spunem: Filosofia
recentd a stors, a extirpat din ea tot ceea ce da viata
reprezentarii si intelectului. Oamenii au fost de vina ca nu
au putut gasi drumul catre lumile suprasensibile, iar de la
epoca In care acesti oameni au trait trebuie sa Invatam sa
tindem catre o astfel de dezvoltare interioara incat drumul
care duce in aceste lumi suprasensibile sa poata fi gasit.

[ata ceea ce voiam sa va explic prin aceasta
incursiune istorica destul de detaliatda in cea de a doua
jumatate a secolului al XIX-lea. Prin aceasta incursiune am
vrut sa pregatesc putin ceea ce voi dezvolta in conferintele
urmatoare.
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CONFERINTA a IX-a
Dornach, 14 iulie 1922

Conferintele de saptamana trecutd aveau ca scop sa
arate, din punct de vedere istoric, cum chiar personalitati
cu dotari mai profunde au avut de luptat impotriva
curentelor secolului al XIX-lea si ca tocmai modul de
gandire naturalist-stiintific contemporan a impiedicat
naturile mai profunde sa gaseasca drumul care duce in
lumea spirituala. Cand faci niste referiri de ordin personal,
asa cum am facut noi despre Franz Brentano, la luptele
sufletesti interioare ale oamenilor, la ceea ce s-a petrecut
in spiritul lor, poti sa-ti faci o idee mult mai precisa despre
amploarea luptelor si a curentelor care au dominat epoca,
decat dacd faci o caracterizare in abstracto. In ultimul
numar al revistei noastre ,Goetheanum” [Nota 41] am
aratat ca Franz Brentano, care, pornind de la catolicism, s-a
adancit In mentalitatea naturalist-stiintifica, a ramas
suspendat, daca pot spune asa, in fizic-terestru, n-a mai
gasit drumul de Intoarcere la spiritual, ca aceasta
personalitate poate fi pusa in paralel cu o alta, care, cu
cateva diferente, a fost supusa aceluiasi destin. Este vorba
de persoana lui Nietzsche [Nota 42].

Asa cum putem demonstra ca conceptia naturalist-
stiintifica despre lume I-a prins pe Brentano, un credincios
catolic fervent, animat de o reala pietate catolica, in
mrejele ei si nu i-a mai dat drumul, si ca destinul intregului
sau parcurs filosofic a fost determinat de acest fapt, ceva
asemanator putem arata si in cazul lui Nietzsche. Putem
arata cum acesta, pornind, de fapt, nu de la catolicism, ci de
la o alta tipologie spirituala, a fost de asemenea tinut captiv
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de stiinta in domeniul fizic-senzorial, c3, la fel ca Brentano,
nu s-a putut ridica in spiritual si ca destinul lui a luat un
curs, desi asemanator, totusi diferit.

Brentano s-a adancit In mentalitatea stiintifica inca
din anii saizeci. Si am vazut cum dogma infailibilitatii,
izbindu-se oarecum de el din exterior, ca un val al
destinului, l-a indepartat apoi definitiv de Biserica sa.
Nietzsche, care era cu cativa ani mai tanar, a urmat o
evolutie asemanatoare In anii saptezeci. El nu a pornit de la
catolicism. El a pornit de la o conceptie de factura artistica
despre lume, inspirata de acea conceptie despre lume pe
care o dezvolta omul modern, daca a asimilat in tineretea
lui mai mult elenismul, modul grec de a privi lumea. Putem
spune chiar: Nietzsche avea fata de modul grec de a privi
lumea, fata de conceptia esteticd despre lume, acelasi
entuziasm pe care il avea Brentano fata de catolicism. El
credea ca gaseste in Richard Wagner si in arta lui o innoire
a elenismului. Si asa cum Brentano a urmat toate practicile
religiei catolice si s-a acomodat la tot ceea ce poate suscita
cultul catolic intr-o fiinta umana, tot asa Nietzsche s-a
atasat de arta lui Wagner, in care el credea ca vede o
inviere a modului grec de a privi lumea. Asa a scris el
primele sale texte si asa a vietuit el apoi in anii saptezeci
patrunderea gandirii stiintifice in viata sa sufleteasca.

Inainte el era acaparat de ideea ci omului i sunt date
in sfera spirituala autonoma mari idealuri umanitare, ca
omul isi poate aseza in fata sufletului sau aceste mari
idealuri, idealurile morale, religioase si ca in ele gaseste
posibilitatea de a se ridica deasupra fizic-omenescului. Si
Nietzsche gaseste, cu un entuziasm extraordinar, cuvinte
inaripate pentru a zugravi Inradacinarea omului in
realitatea idealurilor. Si vine apoi peste el conceptia
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naturalist-stiintifica. El crede de cuviinta a se patrunde tot
mai mult de ideea ca de fapt elementul corporal al omului,
in sensul sau cel mai larg, genereaza si idealurile. Acest
gand, ca trebuie sa paraseasca vechea credinta, dupa care
idealurile sunt ceva autonom, ceva care isi are radacinile
intr-o lume spirituala autonoma si ca idealurile apar ca
rezultat al unor procese fizic-corporale, are asupra lui un
efect tulburator. Nietzsche se cufund3, intr-un fel, cu tot
ceea ce trdieste ca idealuri in reprezentdrile sale, In
fiziologia naturii umane. Tot ceea ce odinioara 1i aparea ca
divin-spiritual 1i apare acum ca pur omenesc, chiar prea
omenesc. Inainte el vedea cum omul s-a diruit lumilor
idealiste, cum prin aceasta daruire s-a ridicat deasupra
naturii inferioare. Acum el crede a fi recunoscut faptul ca
natura inferioara a omului nu dezvolta decat un fel de
pornire de a deveni tot mai puternic si ca pretextul
idealurilor n-ar fi altceva decat un mijloc de a creste in om
intensitatea launtrica a puterii. Pe scurt, Nietzsche a cautat
intr-un fel sa explice toate idealurile ca fiind o imagine
iluzorie a proceselor fiziologice, in sensul cel mai larg. Ce-i
drept, el nu si-a imaginat procesele fiziologice atat de
filistin ca stiinta din ziua de azi; dar a Inteles sa priveasca
idealurile ca pe un rezultat al proceselor fiziologice, al
proceselor fizice in sensul cel mai larg. Si astfel idealurile
au devenit pentru el ceva prin care oamenii care nu vad
mai departe se zapdacesc, iar cei care vad mai departe se
lamuresc ca, de fapt, idealurile, ca si instinctele obisnuite,
pornesc din strafundurile fiziologice ale omului si nu au alt
scop decat sa punda tot mai mult in valoare natura
corporalad a omului, in sensul cel mai larg.

Este, firesc, o descriere cam sumara si retusata, dar
ea reda in principal ceea ce a actionat atat de tulburator
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asupra lui Nietzsche, chiar si atunci cand credea ca a
descoperit ca insasi constiinta ar avea la baza doar procese
fiziologice.

Naturile celor doua personalitati sunt insa diferite:
Brentano este un spirit fin, orientat catre reprezentare,
catre cunoastere; lui, metoda stiintifica i-a servit de
instrument pentru a descompune intr-un mod subtil viata
sufleteasca a omului, asa cum fac stiintele naturii in cadrul
vietii fizice. Dar acest instrument se toceste in momentul in
care ia contact cu adevdrata lume spirituala. Nietzsche,
cand, in conformitate cu opinia stiintelor naturii sau a
concluziilor venite de la ele, ajunge sa creada ca fiziologia
sta la baza a orice pe lumea asta, Isi faureste un instrument
care nu mai este un analizor fin, precum cel al lui Brentano,
ci un ciocan, destul de robust pentru a putea extrage chiar
si din fizic, prin explicatii fiziologice, tot ceea ce este
spiritual. Cu acest instrument, suficient de robust pentru a
transforma ceea ce este de natura morald sau ideald in
ceva fiziologic, el secatuieste spiritualul. El si-a intitulat
una din scrierile sale Amurgul idolilor, sau cum se
filosofeazd cu ciocanul [Nota 43].

Brentano are Intr-un fel o tresarire in fata
spiritualului, de la care da inapoi. Nietzsche sfarma in
buciti spiritualul. In cele din urmi, cel care examineazi
istoria interioara a civilizatiei moderne nu poate decat sa
gaseascd o profunda similitudine intre cele doua
personalitati, in ciuda diferentelor care exista. Si cu toate
acestea, intr-o scriere recenta, despre care v-am vorbit de
curand, Brentano a consacrat un scurt capitol lui Nietzsche,
in care arata ca nu resimte pentru el altceva decat
aversiune. Il numeste o efemeridi cu sclipire literara. il
compara cu lisus si gaseste ca Nietzsche este o caricatura a
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lui Iisus. Nu poti decat sa constati ce straniu este ca un om
de o exceptionala subtilitate, precum Franz Brentano, nu a
putut sa dezvolte un organ care sa li permita sa patrunda,
fie si numai limitat, in trdirea unui alt spirit, care i era atat
de asemanator ca destin, asa cum tocmai v-am aratat.
Avem aici un fenomen cu adevarat simptomatic al
epocii contemporane, care exprima, prin exemple iesite din
comun, cum sunt oamenii din ziua de astizi. In loc si
traiasca In comuniune, ei nu fac decat sa se indeparteze
unii de altii, fara sa se Inteleaga. Si acest fapt reprezinta, de
asemenea, un fenomen social al epocii noastre. Oamenii
trec unii pe langa altii, chiar si cei mai aprigi cautatori ai
adevarului. Ceilalti oameni, fara indoiala, fac si ei la fel;
numai ca doar In cazul acestor personalitdti exceptionale
se manifesta ca simptom ceva ce exista ca fenomen general
al epocii. De ce trec oamenii unii pe langa altii fara sa se
inteleaga? Am avea atata nevoie sa ne putem intelege intre
noi! Am avea atata nevoie azi ca cineva sa patrunda
comprehensiv atat in Nietzsche cat si in Brentano, sau, sa
spunem, in Haeckel, in David Friedrich Strauss etc., sa arate
cum vedeau lumea aceste personalitati, fiecare din punctul
ei de vedere. Insi doar conceptia oferiti de stiinta
spiritului, aceea care se inalta realmente pana la spirit,
ajunge la o viziune care sa patrunda in opiniile personale
ale fiecaruia. Acesta si este motivul pentru care oamenii nu
se inteleg intre ei; nu se Tnaltd pana la spirit. Motivul
pentru care o personalitate precum Brentano nu a putut
stabili o punte catre o alta personalitate, care avusese un
destin foarte asemanator cu al sau, trebuie cautat in faptul
ca el a ramas atasat numai de stiinlele naturii. Doar o
aprofundare pe cale spiritual-stiintifica va putea patrunde
in diferitele conceptii. Dar pentru aceasta este necesara o
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observare si o cunoastere patrunzatoare a omului. Caci, in
fond, cu ce se gasesc confruntate aceste personalitati
precum Brentano si Nietzsche, care sunt acaparate de
metodica naturalist-stiintifica a secolului al XIX-lea?

Aceste personalitati sunt puse intr-o zi in fata faptului
ca ele, ca niste cautatori sinceri ai adevarului, se afla pe de
o parte in fata lumii fizice, a metodelor stiintifice excelente
pentru a patrunde in lumea fizica si, pe de alta parte, in fata
lumii spirituale. Oameni precum Nietzsche si Brentano nu
puteau, desigur, ajunge la aceasta superficialitate, la care
ajung astazi foarte multi oameni, de a se face ca nu vad ca
initial aceasta lume spirituala este complet opusa lumii
fizice. Ei vad intr-adevar lumea fizica, vad lumea spiritual3,
insa considera ca intre cele douda nu se poate stabili o
punte. Ei vad ceea ce omul voieste dintr-un strafund al
naturii sale; ei vad acea vointa care are la baza instincte,
impulsuri; ei incearca sa explice aceste impulsuri, aceste
instincte, pornind de la natura fiziologica a omului, sa
explice ca ele se adung, se concentreaza, intr-un fel, pentru
a da vointa. Dar ei remarca apoi ca o lume spirituala
cladeste deasupra lor idealuri catre care trebuie sa tinzi. Ei
constata o deosebire Intre a vrea si a trebui, dar nu gasesc
nicio punte intre a vrea si a trebui. O fiinta precum
Brentano devine psiholog, cercetator al sufletului.
Fiziologia, Intr-un fel, este incheiatd, si-a atins limitele sale.
Dar el tine sa analizeze fenomenele sufletesti. El vrea sa
cerceteze fenomene sufletesti, dupa metodele stiintelor
naturii. Initial el nu este cu totul sigur ca are de-a face cu
fenomenele sufletesti fiindca stiinta, intr-un anumit sens, le
contesta. De fapt, Brentano este sigur ca exista fenomene
sufletesti doar pentru ca ani la rand a fost un credincios
catolic fervent si nu dintr-o cunoastere stiintifica oarecare.

179



Aceasta dualitate sta intr-un mod inspdaimantator in
sufletul acestor oameni: lumea spirituala, lumea fizica, si
nicio punte intre ele. Cum sa ajungi de la una la cealalta?
Avem aici idealurile morale. Cunoasterea nu ne permite
insd sa vedem modul in care ceea ce vor idealurile morale
pune in miscare muschii omului si cum aceasta il face sa
actioneze. Caci stiinta nu ne spune decat cum se misca
muschii si oasele conform legilor fizice, nu si cum intervine
imperativul trebuie In miscarea muschilor si a oaselor.

Este vorba aici, In fond, de faptul ca, in ciuda
perfectiunii metodei stiintifice, acest secol stiintific nu a
fost totusi deloc benefic pentru om. Omul, pur si simplu, n-
a putut fi studiat. Nu s-a putut impune ideea ca omul este o
fiinta tripartitd, asa cum am prezentat in ultimele
paragrafe din cartea mea Despre enigmele sufletului. Nu
s-a putut ajunge la o impartire a omului Intr-un om
neurosenzorial, care, evident, umple intregul om dar este
localizat cu precadere in cap, Intr-un om ritmic, care de
asemenea strabate intregul om, dar este concentrat cu
precadere In organul respirator si circulator si, in fine, in
omul metabolism-membre, care formeaza restul omului.
Este o constatare esentiala, de a cdrei recunoastere
depinde tot ceea ce urmeaza sa duca la Intelegerea fiintei
umane. Desigur, nu este permis sa spui, de pilda, ca cele
trei parti ale omului sunt capul, toracele si membrele sale.
Am spus deja ca omul este de sus pana jos un om
neurosenzorial, dar ci acesta este predominant in cap. Insa
observati acest cap. El este astfel intocmit incat nu poti
decit sa ramai plin de admiratie in fata modului in care el
este alcatuit, chiar a conformatiei nervilor acestui corp
omenesc. Nicdieri in lumea fenomenalda nu putem gasi
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adevaratul motiv pentru care capul omenesc, indeosebi
partile lui componente, este construit asa cum este.

Acum intra in joc aceasta cunoastere, despre care am
pomenit de mai multe ori aici. Capul omenesc, prin forma
sa exterioard, este deja, cu exceptia bazei sale, construit
dupa imaginea Cosmosului. El are efectiv o forma sferica
(vezi desenul). Prin forma sa el este un extract al
Cosmosului. Incd in corpul mamei, in timpul formarii
embrionare, toate fortele cosmice conlucreaza pentru a da
nastere mai intai capului uman. Daca studiem lucrul acesta
din punct de vedere spiritual trebuie sa spunem ca partea
spiritual-sufleteasca a omului, care tradieste intr-o lume
spiritual-sufleteasca inaintea coborarii sale in existenta
pamantesc-fizica, se leaga mai intai cu fortele cosmice, si
abia apoi cuprinde fortele ereditare. Omul spiritual-
sufletesc se formeaza mai intai din eterul lumii si abia dupa
aceea din materiile fizic-ponderabile care 1i sunt date de
corpul mamei. Asadar, acest cap este format de fapt din
Cosmos, iar partea din om coborata pe Pamant din lumile
spiritual-sufletesti este inculcata, este conforma acestei
forme cosmice. De aceea pe plan fizic nimeni nu poate
intelege constructia capului omenesc daca nu ajunge la o
explicatie a acesteia in sens spiritual, si anume: capul
omului este o imagine, o copie nemijlocita a spiritualului.
Aceste minunate circumvolutiuni cerebrale, tot ceea ce
putem descoperi din punct de vedere fiziologic in capul
omenesc este ca si cand ar fi spirit cristalizat, spirit in
forma materiala. Capul omenesc, ca parte fizica, este o
copie fidela a spiritului.
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Tabla 15

Daca cineva, ca sculptor, ar trebui sa reprezinte
spiritul ca atare, el ar trebui de fapt sa studieze un cap
omenesc spiritualizat, patruns de spirit. Fireste, daca este
vorba despre un artist care lucreaza dupa un model el nu
va reusi nimic deosebit; in schimb, daca nu lucreaza dupa
model, ci direct din sprit, el va realiza, cand creeaza capul

182


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA213/GA213_img/CF09_T15_800.jpg
http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA213/GA213_img/CF09_T15_800.jpg

omului, o imagine minunata a celei mai intime naturi a
fortelor cosmice spirituale. Ceea ce exista in capul omului
sunt intuitia, inspiratia, imaginatia spiritualitatii cosmice.
Este ca si cum divinitatea Insasi ar fi voit sa creeze o
imagine a spiritualului si i-a asezat omului pe umeri capul
sau. De aceea este chiar caraghios sa vezi cum unii cauta sa
gaseasca imagini ale spiritului, in timp ce cea mai perfecta,
cea mai grandioasa, cea mai formidabila imagine a
spiritului, totusi numai o imagine a spiritului, nu spiritul
insusi, ei 0 au in capul omenesc.

In omul-membre avem ceva cu totul opus.
Comparativ cu omul-cap, omul-membre este atasat numai
de Pamant. El isi are un sens doar ca o anexa la Pamant.
Bratele ies putin din determinarea pamantescului. La
animal, membrele care la om slujesc de brate sunt inca
antrenate in gravitatia Pamantului. Dar, in esentd, natura-
membre a omului este in intregime organizata in directia
fortelor terestre. Asa cum capul omului este o copie a
spiritualitdtii cosmice, ceea ce ne apare in membrele
omenesti ne aratd modul In care spiritul este legat de
fortele Pamantului. Studiati forma unei gambe si a unui
picior omenesc! Daca vrei sa le intelegi plastica, trebuie sa
intelegi fortele Pamantului. Asa cum daca vrei sa intelegi
capul omului trebuie sa intelegi spiritualitatea cea mai
inalta, tot asa, pentru a intelege forma membrelor trebuie
sa studiezi ce anume il leaga pe om de Pamant, ce il apasa
pe Pamant, care este cauza care face ca omul sa poata
merge de-a lungul Pamantului si sa se mentina in Cosmos
in cadrul fortelor gravitationale. Trebuie sa studiezi toate
acestea, sa studiezi intregul sistem prin care Pamantul
actioneaza asupra unei fiinte care se plaseaza fata de el asa
cum o face omul. Asa cum pentru a intelege capul omenesc
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trebuie sa studiezi spiritul, tot asa pentru a Intelege omul
metabolism-membre trebuie sa studiezi fizicul Paméantului,
impreuna cu fortele sale.

Faptul acesta are insa o consecinta foarte importanta.
Numai cand patrunzi astfel fiinta umana, cand esti in stare
sa privesti In felul acesta capul omului, ca lume spirituala
cristalizata, raspandita si lucrand in tot Cosmosul, ca sa
spunem asa, si cand vezi in liniile gravitationale, cat si in
cele centrifuge dupa care se roteste Pamantul, originile
modelarii formelor pe care le au membrele omului, cand
patrunzi in felul acesta dinamic In actiunea fortelor, in
modul In care omul este modelat si structurat, abia atunci
poti sa iti faci o parere si despre felul in care actioneaza in
interiorul omului elementul spiritual-sufletesc, felul in care
acesta se manifesta in omul Insusi. lar astazi as vrea sa va
arat acest lucru prin doua exemple.

Doua lucruri, intr-un fel opuse, pot juca un mare rol
in entitatea sufleteasca a omului. Unul dintre ele este ceea
ce as numi Indoiala, celdlalt este sentimentul de
certitudine, de convingere. Probabil s-ar putea gasi si alti
termeni mai semnificativi. Dar dumneavoastra simtiti cu
totii ca atunci cand vorbim pe de o parte de indoiala, pe de
alta parte de convingere avem un fel de polaritate a vietii
sufletesti. Reprezentati-va putin ce se petrece atunci cand
omul este cuprins ceva mai intens de efectele Indoielii pe
de o parte si de cele ale certitudinii pe de alta parte.
Incercati si vi reprezentati o datd cum pune stipanire pe
dumneavoastra indoiala in legatura cu ceva, si acest ceva
sa fie un eveniment care va solicitd puternic. Nu e
nicidecum nevoie sa fie un mare adevar universal, o mare
enigma cosmica, ci doar o problema care va intereseaza
foarte mult. Cu acest sentiment de indoiala mergeti la
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culcare. Imaginati-va cum va intoarceti de pe o parte pe
cealalta, imaginati-va tulburarea pe care o resimtiti si
agitatia launtrica ce nu va da pace. Si reprezentati-va apoi
ceva, ca o convingere binefdcatoare care patrunde in
sufletul dumneavoastra si genereaza o pace launtrica, si
cum o caldura sufleteasca va cuprinde cu totul. Pe scurt,
daca priviti realmente atenti si fara prejudecati aceste
fapte, va veti putea actualiza in sufletul dumneavoastra
cele doua naturi opuse, cea a Indoielii si cea a convingerii.
In ce consti diferenta, daca ne referim la entitatea
omului? Capul omenesc este plasmuit din eterul cosmic ca
0 copie a ceea ce eram noi in lumea spirituala. Capul
omenesc este o reproducere fidela a ceea ce este mai
profund omenesc in noi, si anume a omului spiritual.
Reprezentarile ce induc indoiala se apropie de cap, dar ele
nu-si gasesc loc aici. Capul nu le primeste. Ele trebuie sa
traverseze capul si sa patrunda pana in organismul-
membre. In organismul-membre ele se unesc cu tot ceea ce
devine granulos in materialitatea omeneasca, cu tot ceea ce
are tendinta sa strabata aceasta materialitate omeneasca

cu particule granuloase, cu ceea ce primeste deci o natura
atomista.
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Tabla 16

Reprezentarile de indoiald traverseaza capul, ca si
cum acesta ar fi permeabil pentru ele. Aceste reprezentari
de Indoiala sunt mai Intai receptate de sange, apoi ele sunt
trasportate in jos, in intreg organismul, unde sunt preluate
de preferinta de catre metabolism si numai apoi sunt
transmise sistemului nervos si traiesc in ceea ce este de
naturd atomistd, granuloasa, salina in fiinta umana. Ele se
aliaza intim cu aceste substante. Corpul recepteaza aceste
reprezentari ale indoielii; prin cap ele trec liber. Numai
cand fintelegem aceastd natura deosebitd a capului
omenesc si faptul ca substanta cefalici nu este facuta
pentru a primi reprezentari de indoiala, dat fiind ca el,
capul, este o imagine a insusi adevarului, din care noi
descindem atunci cand coboram din spiritual in fizic-
pamantesc, numai atunci putem intelege acest lucru: asa
cum lumina trece prin sticla transparentd, tot asa
reprezentdrile de indoiala traverseaza capul nostru si
cuprind cealalta parte a sistemului nervos si agita lucrurile
in metabolismul nostru. Capul recepteaza aceste
reprezentdri de indoialda numai in masura in care el insusi
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este natura metabolica. Dar el le conduce mai departe, prin
intermediul orgnaizarii sale nervoase speciale, si nu fisi
insuseste decat reprezentdrile de certitudine.

Reprezentarile de certitudine, cand patrund in capul
omului, Intalnesc peste tot forme Inrudite. Ele gasesc
adapost peste tot In sistemul nervos. Se stabilesc imediat in
capul omului si strabat restul corpului, nu prin sange, ci
prin sistemul nervos, care se mai afla si intr-un fel de
proces de distrugere, astfel incit ele trec imediat, in
spiritualitatea lor, in tot restul omului. Insi ele gisesc de
preferinta adapost in cap, il umplu pe acesta. lar in cap, din
spiritualitatea formei capului, chiar si din cea a formelor
sale interioare, ele primesc conformatia adecvata fiintei
omenesti si, In consecinta, actioneaza ca si cum ar fi strans
inrudite cu omul, ca si cum omul insusi ar trai in interiorul
lor, ca si cum ele ar fi omul insusi. Am putea spune: In
reprezentarile de convingere, capul omului da forma la
ceva deosebit de potrivit pentru fiinta umana.

Studiati embrionul omenesc si veti vedea ca cel care
se formeaza intdi este capul, apoi se formeaza restul
organismului; acest lucru se intampla pentru ca de la cap
pornesc fortele care modeleaza restul corpului. Cand
receptati In capul dumneavoastra reprezentdri-convingeri,
din punct de vedere spiritual se petrece urmatorul lucru:
ele sunt receptate spiritual mai intai in cap, iar capul le
transmite apoi restului omului. Asa cum din punct de
vedere fizic, In embrion, restul omului este reprodus dupa
capul omenesc, tot astfel, aici iradiaza spiritualul
convingerilor si reprezentadrilor in restul fiintei omenesti,
si de aici, din aceste reprezentari de convingere (desenul,
rosu), ia nastere in mod spiritual o fiintd omeneasca. In om
radiaza o imagine omeneasca interioara. Si cu ceea ce
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radiaza aici ca reprezentdri de convingere se uneste tot
ceea ce strabate omul drept caldura. Asa cum
reprezentdrile de indoiala cuprind tot ceea ce este
granular, atomist in om, reprezentdrile de covingere
cuprind caldura care strabate corpul - caldura care este
primul element al etericului ce strabate intregul om - si nu
coboara mai departe In fizic.

Convingere Zamislire

(Suprazamislire) (Tabla 16)

Incercati cumva si v reprezentati prezenta in natura
omeneasca a reprezentdrilor de indoiala si de convingere
si, daca resimtiti efectul binefacator al unei reprezentari de
convingere sau efectul chinuitor al unei reprezentari de
indoiala, de fiecare data veti putea constata nemijlocit in
viata veracitatea acestei chestiuni.

Am spus adesea ca geniul limbii este un geniu ce
actioneaza in mod rational. Si daca atribuim embrionului
natural (vezi desenul, alb) cuvantul Zeugung (zamislire),
nu este nimic surprinzator daca altei formatiuni (rosu) fi
atribuim cuvantul Uberzeugung (suprazamislire). Nu
trebuie sa luam aceste lucruri drept rod al intamplarii. Ele
sunt faptele geniului atotstapanitor al limbii, care stie cu
mult mai mult decdt un om. Stiu ca o anumita lingvistica
contemporana considera acest lucru ca o gluma. Dar daca
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te apleci cu adevarat asupra actiunii si intreteserilor
realizate de geniul limbii, atunci vei considera glume multe
lucruri ale filologiei si ale lingvisticii actuale.

Ganditi-va acum la semnificatia acestor lucruri. Veti
capata o imagine despre modul in care doud experiente
psihice, Indoiala si convingerea, actioneaza mai departe in
omul fizic. Capatati o imagine absolut plauzibila a puntii
dintre sufletesc-spiritual si fizic. Dumneavoastra spuneti:
[atd un om fizic. Prin corpusculii sdi granulosi din corp
licareste si valureste ceea ce el vietuieste din punct de
vedere spiritual-sufletesc: acesta este un sceptic, este un
om care se indoieste. Din structura interioara a substantei
sale vedeti modul in care spiritul indoielii din suflet
vibreaza mai departe aici in corp. 1l priviti apoi pe un altul,
la care caldura curge linistit prin membre, iar in curgerea
linistita a caldurii vedeti expresia fizica a daruirii totale
fatd de convingerile sale. In om vedem o expresie fizica
nemijlocita a spiritualului. Doar in acest fel puteti sa
intelegeti fizicul. Chimistul sau fizicianul de azi, cand
analizeaza omul, spune: El contine calcar, fosfor, oxigen,
azot si carbon. Evident, in oxigen, in azot, in carbon, in
hidrogen nu veti gasi niciodata un element spiritual. Si Du
Bois-Raimond [Nota 44] are, bineinteles, perfecta dreptate
cand afirma: Unui numar de atomi de oxigen, de azot si de
carbon le poate fi absolut indiferent modul in care ei sunt
dispusi si se misca. - Da, cand privesti. materia din corp
doar ca oxigen, carbon etc., poti sa spui in felul acesta. Dar
daca stii ca in interiorul corpului actioneaza o substanta
receptiva in modul cel mai divers la spirit, care in cap este
o reproducere fidela a fiintialitatii spirituale si care in rest
este 0 anexa a Pamantului, In asa fel incat pamantescul
retine acolo ceea ce s-a strecurat prin cap sub forma de
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reprezentari de indoiald, atunci pentru noi inceteaza
posibilitatea de a gandi ca unui numar de atomi de carbon
si azot etc. din creierul nostru le este indiferent modul in
care sunt dispusi si se misca, sau cum au fost dispusi si s-au
miscat. Vedem atunci ca materiei nu li este indiferent daca
in ea se varsd un val de caldura sau daca in ea este activa
formarea de sare, astfel Incat corpul are tendinta de a
dezvolta structuri granuloase. Sunt doua tendinte opuse
care se manifesta in materie si care isi au originea in
spiritual. Este un fapt real ca materialismul secolului al
XIX-lea nu s-a nascut din necunoasterea spiritului. Epoca
materialista a cunoscut foarte bine spiritul in forma sa cea
mai filtratd, caci secolele anterioare nu au avut spiritul din
cultura in eprubetd; ele au amestecat totdeauna in
imaginile spiritului pe care si le formau notiuni materiale;
erau imagini in care totdeauna era amestecat elementul
material. Reprezentarile pur spirituale au fost introduse,
de fapt, de catre stiintele naturii. Dar ceea ce acest secol
stiintific a trebuit sa neglijeze este cunoasterea a ceea ce
este materia in realitate, spiritul din materie. Ceea ce ne-a
cufundat In materialism este tocmai cunoasterea prea vaga
a esentei materiale a lumii, absenta patrunderii cu
intelegere in actiunea si intreteserea spiritualda din lumea
materiala. Stiinta a devenit materialista  prin
necunoasterea actiunilor materiale. Datorita faptului ca nu
se stia modul creator in care actioneaza spiritul, s-a
reprezentat acest spirit intr-un mod din ce in ce mai
abstract. Prin acest fapt imperativul, datoria, idealurile
morale au devenit in final ceva despre care nu te mai
puteai intreba pe unde rataceste in spatiu, dat fiind ca nu
mai avea materialitatea care sa 1i permita sa se miste prin
spatiu. Pur si simplu nu mai exista. Cand te repezeai sa le
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prinzi era ca si cum ai fi vrut sa respiri Intr-un element
inexistent. Ca si cum un om ar vrea sa respire sub un clopot
golit de aer, asa iti apar oamenii secolului al XIX-lea! Cand,
de exemplu, ei incercau sa prinda din zbor, sa Insface
idealurile morale, acestea nu existau acolo; le-ar fi placut
sa le aiba, dar ele nu erau acolo, caci nu s-a vrut sa se
dezvolte concepte referitoare la actiunea spiritual-
sufletescului In fizic-corporal. De aici si straniile teorii
despre interactiunea fizic-corporalului cu sufletesc-
spiritualul, care nu sunt decat niste fabulari. O adevarata
cunoastere nu poate fi dobandita decat printr-o abordare
exacta a starii de fapt.

S,
/ /fz’%’f’ fzasg_:f,

’%///f alb %m@u
(Tabla 15)

Cand ajungem sa cunoastem modul in care indoiala si
certitudinea strabat si intretes natura umand, atunci
suntem In masurad sa extindem ceea ce s-a invatat ca se
intdmpla la om si asupra Cosmosului. In lume avem sfera
creatiei materiale. Vedem, de pilda, cum afara, in lume,
materia ia forma granulara, se cristalizeaza. Cand am
cunoscut ca indoiala din noi pune stapanire pe structura
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granulara din organism, atunci stim sa privim indoiala si in
afara. Privim muntele (vezi desenul, alb), cu roca sa
granulard; in acelasi timp observam insa ca acest munte
este strabdtut de acelasi lucru pe care il cunoastem in noi
ca indoiala (rosu), si astfel luam cunostintda de forta
creatoare a indoielii. Indoiala din noi ne face granulosi,
tocmai pentru ci suntem oameni si nu naturi. indoiala,
afara, In natura, face un lucru bun. Cand ceea ce actioneaza
afara In natura patrunde in noi, aceasta genereaza ceva
care nu mai este bun. Cand mergeti pe stanci, cadlcati pe
formatiunea fizica a ceea ce divinitatea trimite ca indoialg,
pentru ca lumea sa poata deveni granulara. Si tot astfel,
cand studiati certitudinile dumneavoastra, cu valul de
caldura de care va simtiti cuprinsi, va aflati in ceva ce ia
nastere in mod creator. Daca va ganditi deci c3, in
principiu, In caldura trebuie sa vedem leaganul fortelor
creatoare din Univers, veti gasi ca din materia calda
actioneaza ceea ce este certitudine cosmica.

Daca ajungeti sa cunoasteti intr-adevar aceste lucruri
in dumneavoastra insiva, veti invata sa judecati in mod
corect si agentii, cauzele care actioneaza afara in Cosmos.
Daca priviti ceea ce afara, In exterior, se macina si se
faramiteaza, prefigurand fintr-un fel pulverizarea
terestrului nostru in Univers, daca deci priviti aceasta ca
radiatii ale Indoielii cosmice, atunci veti intelege multe
lucruri din existenta cosmica. Si invers, daca ajungeti sa
patrundeti cu privirea elementul de certitudine existent in
spatiul cosmic, Invatati sa intelegeti multe lucruri despre
actul creator. Acestea sunt totusi niste lucruri prin care nu
am vrut decat sa va arat ca mai Intai trebuie sa cunosti
fiinta umana, daca vrei sa ai o perspectiva a ceea ce este
existenta cosmica.
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Vedeti dumneavoastra, pentru Brentano existau in
anii saizeci, pentru Nietzsche In anii saptezeci, metodele
stiintelor naturii; acestea au descoperit in creierul
omenesc carbon, hidrogen, oxigen, azot, fosfor, putin sulf
etc. In acestea, intr-adevir, era imposibil sa recunosti un
element spiritual. Si daca apoi s-a incercat sa se aplice
aceeasi metoda la spirit, nu s-a putut ajunge, desigur, la
altceva decat la acea neputinta a spiritului la care a ajuns
Brentano, sau la acea epuizare, secatuire a spiritului la care
a ajuns Nietzsche, care era o natura mai voluntara.
Amandoi insa au fost supusi aceluiasi destin, in sensul ca ei
nu au putut trece de la fizic la spiritual. Nu au putut face
asta fiindca nu au putut gasi spiritualul din fizic si, in
consecintd, nu au putut sa resimta nici spiritul ca pe ceva
destul de puternic pentru a da nastere fizicului.

Astfel, aceste spirite s-au aflat in fata unei naturi
fizice care nu avea, de fapt, niciun sens, pentru ca nicaieri
ea nu contine ceva spiritual si In fata unei naturi spirituale
fara forta, fara putere. Acesta este destinul celor mai
importante spirite, care, in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea si la inceputul secolului al XX-lea, s-au aflat in fata
unei materii lipsite de sens si a unui spirit lipsit de forta.

[storicii au vorbit despre idei care actioneaza in
istorie. Acesta este spirit fara forta. Ei nu sunt cu adevarat
in stare sa puna la dispozitia ideilor niste instrumente
culturale, niste instrumente prin care ia nastere cultura
sau prin care se produc evenimente istorice in general;
ideile ca abstractiuni sunt lipsite de forta, acesta este spirit
fara forta. De cealalta parte se situeaza natura, care se
studiaza doar prin materia ei nespirituala: materie fara
sens.
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Niciodata nu se va gasi puntea de trecere daca se
inventeaza pe de o parte o nerozie: materie fara sens, si, pe
de alta parte, un pseudospirit: spirit fara forta. Numai cand
in spirit vom gasi forta, cand in certitudine vom gasi forta
sa facem sa circule caldura prin corp, pentru ca omul este
organizat In asa fel, cand in indoiala vom gasi forta de a ne
strecura rapid prin cap, pentru ca in Indoiald nu exista
nicio inrudire cu capul si nu facem decat sa secatuim
interior restul fiintei umane si In felul acesta ea se ruineaza
si decade intr-o structura granulara, deci numai cand vom
gasi In spirit ceea ce are forta, atit pentru a dizolva
structura granularda prin caldurda cat si de a o crea in
procesul de salificare, numai atunci vom gasi o materie in
care exista sens, deoarece spiritul plin de forta actioneaza
atunci astfel incat ceea ce ne apare in fata ochilor in
materie este plin de sens. Si astfel noi trebuie sa cautam
materie cu sens si spirit cu forta.

[ata ceea ce ne arata atat de pregnant astfel de spirite
precum Brentano si Nietzsche prin destinul lor tragic, chiar
si prin personalitatea lor.
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CONFERINTA a X-a
Dornach, 15 iulie 1922

Existda un fapt ce, dupa parerea mea, trebuie luat in
considerare, si anume ca In urma cu ceva timp adversarii
celor rostite la Congresul antroposofic de la Viena [Nota
45] au convocat o adunare [Nota 46] la care oratorii cei
mai diversi au rostit discursuri in sensul actual al
materialismului. In final, un medic deosebit de impregnat
de materialism a rezumat diferitele discursuri intr-un
slogan care, intr-un fel, ar fi trebuit sa tina loc de deviza
pentru adversarii stiintei spiritului de orientare
antroposoficad. Acest slogan este: ,Llupta impotriva
spiritului”. Intr-adevir, existd astdzi oameni care privesc
lupta Impotriva spiritului ca o adevarata deviza.

Cand rasuna astfel de cuvinte, faptul ne aduce aminte
totdeauna ca actualmente exista multi oameni de soi si
bine intentionati care sunt prizonierii unui fel de stare de
somn fata de ceea ce se petrece in lumea civilizata si care
nu vor sa vada ce directie iau lucrurile. Se iau drept semne
nesemnificative ale timpului, drept parere personald a
cutarui sau cutarui individ, lucruri de cea mai mare
importantd, in timp ce apare clar o tendinta existenta in
mersul real al evolutiei omenesti. Si ar trebui, de fapt, ca
toti cei care pot arata o intelegere pentru o astfel de
chestiune sa participe din toata inima lor la evidentierea ei
cu adevarat.

Am 1incercat, referindu-ma la doua personalitati, sa
arat cum si naturi mai profunde au fost prinse in curentii
spirituali recenti. Am pus in opozitie aceste doua
personalitati, Franz Brentano si Nietzsche, pentru a va
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arata prin ei cum oameni orientati initial cu totul catre
spiritual sunt, intr-un fel, sub aspectele cele mai variate,
acaparati de modul de gandire naturalist-stiintific
contemporan. Cand ai in vedere personalitati pentru care
ceea ce tocmai v-am descris devine destin, poti fi
impresionat si mai profund decat atunci cand aceste
lucruri sunt descrise doar in mod abstract.

In ceea ce-l priveste pe Brentano am vrut si fac si se
inteleagd cum o personalitate crescuta iIntr-o educatie
impregnata total de catolicism a pastrat in intreaga sa viata
inclinatia pentru lumea spirituala pe care crestinismul
catolic o implantase in sufletul sau. Chiar in Franz
Brentano, care s-a nascut 1n 1838, deci a trait exact In
epoca in care conceptia naturalist-stiintifica a secolului al
XIX-lea a invadat Intreaga cercetare si aspiratie spirituala a
oamenilor, In aceasta personalitate se poate observa o
supravietuire a unor curente foarte vechi ale conceptiei
despre lume.

Daca il avem in vedere pe tanarul Brentano, care in
anii cincizeci, saizeci studia in seminarele catolice,
constatam ca el isi umplea sufletul cu doua lucruri, care
initial l-au calauzit intr-un mod sigur. Unul este doctrina
catolica a revelatiei, fata de care el se situa precum teologii
Bisericii catolice din epoca Evului Mediu. Revelatia
catolica, legata de tot ceea ce este spiritual, este preluata
prin traditie. Te afli in prezenta unui fel de cunoastere a
lumilor suprasensibile daruita omului prin har. La aceasta
se adauga la Brentano si celdlalt element, prin care el a
vrut initial sa inteleaga ce anume primise prin doctrina
catolicA a revelatiei. Acest element era filosofia
aristoteliana, acea filosofie care a fost elaborata inca in
timpul Greciei antice. Pana la mijlocul anilor saizeci, poate
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chiar ceva mai mult, in Brentano a trait o viata sufleteasca
ce se exprima cu totul In sensul unei solastici medievale. El
spunea: Ceea ce trebuie sa stie omul despre lumile
suprasensibile trebuie sa primesti asa cum o reveleaza
Biserica, iar gandirea o poti aplica la studiul naturii si al
vietii, conform metodei celui mai mare maestru al acestui
studiu, dupa metoda filosofului grec Aristotel.

Aceste doud elemente, aristotelismul si cunoasterea
prin revelatie a Bisercii catolice, au fost iIngemanate in
viata lor sufleteasca de catre scolasticii Evului Mediu, au
fost privite de ei ca fiind conciliabile. Ele au continuat sa
traiasca in Franz Brentano. Conceptia sa a fost zguduita
numai de ceea ce s-a aratat ulterior drept metoda stiintifica
a stiinlelor naturii; a fost atat de puternic zguduita incat la
preluarea catedrei de conferentiar la Wiirzburg Brentano a
sustinut ca teza principala o fraza dupa care in filosofie ar
trebui sa se procedeze ca in stiinta. El a vrut apoi sa
fondeze o psihologie, o doctrina a sufletului in care viata
sufletului este privita asa cum priveste stiinta fenomenele
naturale exterioare.

Putem asadar spune: In acest om s-a produs o
intorsatura brusca. El voia sa contopeasca cunoasterea
prin revelatie si cunoasterea prin ratiune, limitata doar la
pamantesc. Pretentia sa era deci ca nu poate fi stiinta decat
ceea ce este construit dupa modelul metodei stiintelor
naturii. Ar trebui sa Incercam sa resimtim profund in suflet
ce inseamna de fapt o schimbare atat de radicala.

Ce as vrea sa va fac sa intelegeti acum este faptul ca
pana la aceasta schimbare conceptia medievala a
scolasticilor a continuat sa lumineze intr-o personalitate
exceptionald. Ea continua sa actioneze si astazi in multi
contemporani de-ai nostri care practicd cu sinceritate
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catolicismul si continuda sa actioneze, chiar daca sub o
forma putin modificata, In multi adepti sinceri ai conceptiei
evanghelice. Dacad 1-am citat pe Nietzsche a fost nu pentru
ca In sufletul lui mai supravieluia scolastica medievala, ci
pentru ca in sufletul sau continua sa traiasca ceva ce si-a
facut aparitia In timpul Renasterii, ca un fel de reactie la
scolastica. Nietzsche poseda un fel de intelepciune artistica
greacd, care a servit de baza intregii sale conceptii despre
lume. El poseda aceasta intelepciune cam in acelasi fel in
care o posedau oamenii Renasterii. Dar acesti oameni ai
Renasterii nu erau inca tentati sau finclinati sa nu
recunoasca spiritualul in realitatea sa. Ei mai simteau, mai
presimteau inca realitatea spiritualului. Asa ca si in sufletul
lui Nietzsche mai supravietuia ceva din epoci foarte vechi.
Si el, asa cum va spuneam ieri, a trebuit sa se afunde in
conceptia naturalist-stiintifica a secolului al XIX-lea si a
pierdut complet ceea ce lega sufletul sau de lumea
spirituala.

Faptul la care tocmai am facut aluzie ascunde, pentru
adevaratul cautator al adevarului din ziua de azi, enigme
de o imensa importantda. Sa luam cele doua curente
spirituale care strabat viata sufleteascd, asa cum le aflam in
scolastica Evului Mediu. As vrea sa ilustrez ceea ce avem
aici Tn modul urmator. Noi avem in cadrul scolasticii Evului
Mediu un numar de, sa le zicem, teze asupra lumii
suprasensibile, de pilda asupra Trinitatii entitatii spirituale
primordiale, asupra Incarnirii lui Christos in trupul lui
lisus din Nazaret, o serie Intreaga de teze care, trebuie
spus, nu se raporteaza la lumea sensibila ci la lumea
suprasensibild, care au fost gasite In timpuri de demult de
catre oameni care erau pe atunci initiati. Caci, bineinteles,
nu trebuie sa-ti imaginezi ca asa ceva, precum teza
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Trinititii sau a Incarnarii, a fost pur si simplu inventat de o
persoana oarecare pentru a amagi oamenii. Aceste teze
sunt mai curand rezultatul experientelor, a vieluirilor
avute de vechii initiati. Faptul ca s-a considerat ca aceste
teze sunt o revelatie supranaturala este ceva ce a
intervenit abia dupa aceea. Aceste teze au fost, la obarsii,
gasite pe calea initierii. Mai tarziu nu s-a mai recunoscut ca
este posibil sa treci printr-o astfel de initiere si sa ajungi
singur la viziunea Trinitatii, de pilda.

Un lucru devine dogma doar atunci cand nu mai ai
acces la obarsia cunoasterii sale. Daca cineva este un initiat
si spune ca vede Trinitatea, pentru el aceasta nu este o
dogma ci o experienta traita. Daca undeva se afirma ca este
imposibil sa vezi asa ceva, ca acest lucru trebuie sa fie
revelat si apoi crezut, atunci aici avem de-a face cu o
dogma. Dispretul unora fata de dogme nu este, desigur,
justificat, ci reprezinta doar o anumita atitudine a lor fata
de dogme, atitudine care, la randul ei, este atacabila. Daca
putem urmari dogmele care au un continut profund
spiritual pana la acea forma in care au fost exprimate
candva de un initiat, ele inceteaza sa mai fie dogme. Dar
acest drum, pe care omul trebuie sa il parcurga pentru a
ajunge la locul unde se pot vedea lucrurile, nu mai era
urmat din Evul Mediu. Existau vechi teze care fusesera
odinioara Intelepciune initiatica. Ele au devenit dogme, pe
care acum trebuia pur si simplu sa le crezi. Trebuia sa le
accepti drept cunoastere revelata. Acesta a fost deci unul
dintre curente, cunoasterea revelata. Celalalt curent a fost
cunoasterea rationald, urmata de catre scolastici In sensul
doctrinei aristoteliene. Despre ea se gandea insa astfel:
Prin aceasta cunoastere rationala este posibil sa explorezi
natura pana la un anumit punct. Poti, de asemenea, sa tragi
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concluzii logice din aceasta cunoastere a naturii, de pilda
sa tragi concluzia ca ar trebui sa existe un Dumnezeu.
Trinitatea nu o poti gasi, dar poti gasi deductia rationala ca
ar trebui sa existe un Dumnezeu, ca lumea a avut un
inceput. Aceasta era atunci o cunoastere rationala.

Existau multe astfel de concluzii pe care scolasticul
medieval le datora cunoasterii rationale, care mergea pana
la atingerea suprasensibilului; doar ca nu se admitea
contemplarea, viziunea suprasensibilului. Se admiteau insa
concluzii rationale, prin care, ce-i drept, nu se puteau
intelege cunostintele propriu-zise ale revelatiei, dar prin
care puteai totusi sa atingi usor ceva precum existenta lui
Dumnezeu sau Inceputul existentei lumii. ,Preambula
fidei”, asa se numeau aceste adevaruri care puteau fi gasite
prin intermediul ratiunii si care puteau sluji apoi drept
fundament pentru a patrunde la ceea ce nu putea fi aflat
prin ratiune, ci trebuia sa fie continutul revelatiei.

Acum, dupa ce am pus unul langa altul aceste doua
curente spirituale, aceste curente ale cunoasterii, sa ne
transpunem in sufletul unui om in care aceste doua
curente coabiteazi. In epoca in care inflorea scolastica -
am spus aceasta de multe ori de-a lungul anilor -, ceea ce
traia In sufletul unui scolastic nu avea nimic rau, asa cum
vorbesc astdzi anumiti oameni lipsiti de Intelegere, ci era
pur si simplu ceea ce se oferea de catre evolutia omenirii la
0 anumitd etapd a evolutiei medievale. Intr-o anumita
epoca, pur si simplu nu se putea avea alta conceptie.
Desigur, aceste lucruri sunt depasite astazi. La ora actuala
trebuie gasite alte cai pentru cunoasterea si activitatea
sufletului omenesc decat cele care erau In vigoare in
scolastica. Dar pentru aceasta ar trebui sa ne straduim sa
patrundem cu intelegerea si aceasta scolastica. Si nu o
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putem face decat daca ne punem intrebarea: Cum coabitau
in sufletul unui scolastic onest cunoasterea prin revelatie si
cunoasterea prin ratiune, bazata pe fenomene naturale si
pe deductii rationale partiale extrase din fenomenele
naturale? Cum coexistau aceste doua lucruri?

Ce cauta, de fapt, un astfel de scolastic si, odata cu el,
toti credinciosii sdi, cei care se situau in catolicism cu toata
sinceritatea, cand se transpunea in acea stare sufleteasca
ce tindea catre atingerea revelatiei, cand spunea: Ceea ce
ofera dogmele nu trebuie neapdrat sa fie vazut,
contemplarea directd nu este posibila; ceea ce spun ele
trebuie sa fie luat ca o revelatie? Scolasticul incerca sa
trezeasca o anumita dispozitie sufleteasca fata de lumea
suprasensibila. El era intru totul patruns de faptul ca
aceasta lume suprasensibila exista si se afla intr-o relatie
intima cu ceea ce traieste in om ca suflet. Dar el nu cduta in
om o cale de cunoastere pentru a ajunge direct, prin
propria sa persoang, la ceea ce sta intr-un raport intim cu
omul, lumea suprasensibila.

Incercati si va reprezentati acea dispozitie
sufleteasca. Era dispozitia pe care o resimti, sa zic asa, In
fata unui necunoscut cunoscut sau a unui cunoscut
necunoscut, in fata cuiva pe care trebuie sa-l adori si sa-1
venerezi, manifestind totodata un fel de sfiald, care te face
sa nu ridici privirea spre el.

Alaturi se afla cunoasterea rationala. Ratiunea
scolastica era de o acuitate exceptionala, si ea a ramas pana
acum neegalata. De multe ori ti-ai dori - am spus lucrul
acesta adesea chiar si aici - ca oamenii care practica astazi
stiintele naturii sau orice stiinta in general sa vrea sa
invete, sa gandeasca cu aceeasi acuitate cu care au putut sa
o faca scolasticii. Era o cunoastere rationala, care isi refuza
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ei insasi sa treacd peste anumite limite: cunoasterea
revelatd, de o parte, cunoasterea rationalda, de cealalta
parte. Daca insa comparam acum logic cunoasterea
revelata si cunoasterea rationala a scolasticilor cu structuri
asemanatoare din ziua de astazi, apare o diferenta
considerabila.

Scolasticul 1si spunea: Tu nu ai dreptul sa patrunzi
prin cunoasterea ta intr-un domeniu rezervat doar pentru
a primi revelatii. Tu nu ai dreptul sa patrunzi in vreun fel in
contemplarea Trinititii, in contemplarea Incarnirii. - Dar
in revelatia pe care el o primea de la Biserica sa erau date
totusi idei despre Trinitate, despre Incarnare. Ele erau
descrise. Se spunea: Cunoasterea nu urca pana la aceste
lucruri, dar ele pot fi gandite daca gandurile despre ele
sunt in sensul a ceea ce este revelat. Nu puteti spune
despre scolasticii Evului Mediu ca ar fi avut un sentiment
mistic obscur despre suprasensibil. Nu era asa ceva. Era
deja o gandire dezvoltata in idei plastice, care imbraca
continutul revelatiei. Se reflecta asupra Trinitatii, se
reflecta asupra Incarndrii. Dar nu se reflecta asa cum se
face in cazul gandurilor la care ajungi tu Insusi, ci asa cum
gandesti niste ganduri care iti sunt revelate.

Vedeti dumneavoastra, acest lucru corespunde intr-o
anumita masura unui fapt caracteristic cunoasterii
superioare. Exista si astazi inca multi oameni care au
anumite viziuni atavic-clarvazatoare, cum pot fi numite,
care au imaginatiuni de natura visului. Exista multi oameni
care, In aceste imaginatiuni atavic-clarvazatoare, se pot
ridica, de exemplu, pana la contemplarea evenimentelor
atlanteene. Acest fapt mai exista si astazi. Dar nu trebuie sa
credeti ca In ceea ce percep aceste persoane sub forma de
imaginatiuni clarvazatoare nu traieste niciun gand. Astfel
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de clavazatori au adesea ganduri mult mai plastice decat
ciudatii nostri logicieni, care Invata gandirea din
invatimantul actual. In fata logicii unora care invati si
gandeasca din ceea ce le ofera invatamantul actual poti
uneori sa disperi, in timp ce despre logica ce se reveleaza
simplu, prin clarvedere atavica, nu ai de ce sa disperi, caci
ea raspunde adesea unor legi foarte stricte.

In consecints, si astizi incd se mai poate dovedi ci in
ceea ceeste realmente revelat pe cale suprasensibila
contemplarii omenesti exista implicit gandire. Asa si in
scolastica Evului Mediu. Exista o conceptie, aparuta abia in
ultima vreme, cum ca odata cu cunoasterea trebuie sa
dispara si gandurile din continuturile revelate, asa Incat
credinta vrea sa excluda astazi din cuprinsul sdu nu numai
cunoasterea, ci si gandirea. Scolasticii Evului Mediu nu au
facut asa ceva. Ei au eliminat, ce-i drept, cunoasterea, dar
nu si gandirea. Si daca luati dogmatica scolasticii medievale
veti gasi acolo un sistem de gandire extrem de
perfectionat.

Acest lucru mai supravietuia inca intr-un om precum
Franz Brentano. De aceea el stia sa gandeasca. El putea
concepe idei. Constati acest lucru chiar in rudimentele
Psihologiei sale, din care nu a reusit sa finalizeze decat
primul volum. Mai constati la el un anumit dar pentru
elaborarea plastica a ideilor, chiar daca mereu el se calca
ingrozitor pe sine pe picioare, ceea ce 1l impiedica sa
avanseze. De indata ce are o idee oarecare despre un
element sufletesc - si el are asa ceva - isi interzice imediat
sa gandeasca despre acele lucruri. Aceasta interdictie este
astazi un lucru extraordinar. V-am povestit cum un om
extrem de inteligent, autorul cartii Ansamblul filosofiei si
sfdrsitul ei, imi spunea chiar el la Viena: Am ideile mele cu
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privire la ceea ce se afla in spatele evenimentelor ca factori
primordiali. Dar din punct de vedere stiintific el isi
interzicea sa aiba aceste idei. Ai putea sa-ti imaginezi,
desigur doar ipotetic, ca un om format la scoala stiintelor
naturii poate brusc, printr-un miracol, sa devina
clarvazator, si ca el incepe sa lupte cu furie impotriva
acestei clarvederi din el insusi. Ipotetic poti foarte bine sa-
ti imaginezi asa ceva, fiindca autoritatea cunoasterii ce se
rezuma la fenomenele exterioare este imensa.

Exista deci pe de o parte acest lucru in sufletul
scolasticului medieval: un continut revelat plasmuit in
forma concretd. Pe de alta parte exista o cunoastere
rationald, orientata asupra naturii, dar care inca nu era
precum cunoasterea noastra contemporana despre natura.
Pentru a va convinge de ceea ce am spus, n-aveti decat sa
deschideti o carte de istorie naturala a lui Albert Magnus
[Nota 47]; veti gasi fara indoiala obiecte din natura precum
cele care se descriu astazi - ele sunt desigur descrise altfel
decat sunt descrise astazi -, dar pe langa aceasta veti afla
aici si tot felul de fiinte elementare si spirituale. Aici mai
traieste inca spirit In natura, nu avem doar o descriere
complet searbada a aparentei senzoriale sub forma de
istorie naturala si stiinte ale naturii. Aceste doua lucruri
coabiteaza deci: un continut revelat fata de care iti este
interzisa cunoasterea, dar pe care totusi 1l gandesti, astfel
incat spiritul omenesc il poate obtine mereu in gandurile
sale, si un continut al cunoasterii rationale, dar care inca
mai are spirit, si mai are inca ceva, ceva ce trebuie sa fie
contemplat, privit in spirit, daca vrei sa il ai in fata ta in
realitatea sa.
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C“&?ﬁ,ﬁ“ revelatd
£ 1872

(Tabla 17)

Tablel
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Cunoasterea naturii s-a dezvoltat in Intregime
pornind de la scolastica medievala. Una din ramurile
scolasticii, cunoasterea rationald, a continuat sa se
dezvolte, devenind conceptia moderna despre natura. Dar
ce a rezultat de aici? Reprezentati-va cat mai viu gandurile
unui scolastic privitoare la cunoasterea naturii. In ele mai
existd Tnca un continut spiritual. Fata de ce il protejeaza
aceste continuturi spirituale pe naturalistul scolastic al
Evului Mediu?

As putea, eventual, reprezenta aceasta schematic.
Presupuneti ca aveti un scolastic din Evul Mediu, cu dorul
sau dupa o cunoastere revelata, in sus, si cu dorul sau dupa
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o cunoastere rationald, In jos. Dar in cunoasterea naturii el
are un element spiritual. Las aici sa transpara putin rosu.
In cuvintele revelate el are gandirea. Las aici s transpara
putin galben.

ahrimanic

- (Tablele 17 si 18)

Care este, de fapt, tendinta acestei cunoasteri
rationale? Ea tinde spre afara, ea vrea sa se Indrepte spre
obiectele exterioare care ne Inconjoara. Gandurile pe care
le concepi cauta sa cupleze, sa adere la obiecte. Cand
dumneavoastra vreti sa cunoasteti o planta, sa aveti o
notiune despre ea nu veti putea face aceasta fara sa se
produca urmatorul calcul: notiunea adera la ea, vrea sa se
cupleze la ea. Dar la un scolastic continutul spiritual, care
inca strabate cunoasterea sa rationald, impiedica notiunea
sa se alipeasca strans, sa se sudeze acolo jos. Notiunea nu
aderd complet, este intr-un fel putin respinsa. In ce nu se
alipeste ea? Cand, de pilda, cunoasterea rationala
intelectualista din zilele noastre se alipeste la natura
exterioard, cand adera perfect la ea, adera de fapt la
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ahrimanic, se Incorporeaza in arhimanic. Ce inseamna deci
spiritualitatea scolasticului medieval 1n raport cu
cunoasterea sa rationala? Este, in fond, ca si cum el ar vrea
sa se apropie de ceva cu cunoasterea sa rationald, de ceva
care arde un pic. Dar el simte arsura si se dd mereu inapoi,
se retrage: natura inseamna pdcat! - El se pazeste de
Ahriman! Aceasta a condus insa la evolutia ulterioara: in
secolul al XIX-lea ea a izgonit din cunoasterea rationala tot
continutul spiritual si prin aceasta cunoasterea rationala s-
a Incorporat in arhimanic.

Si ce spune atunci aceasta cunoastere rationala
zavorata in ahrimanicul exterior? Ea spune: Lumea consta
din atomi. Miscarea atomilor sta la baza intregii cunoasteri
stiintifice. Caldura, lumina ea le explica prin miscari ale
atomilor, tot ce exista In lumea exterioara explica prin
miscari ale atomilor, caci acest lucru satisface nevoia
noastra dupa cauzalitate.

In 1872 Du Bois-Reymond rosteste la Leipzig celebrul
sau discurs privind limitele cunoasterii naturii. Este un
discurs in care cunoasterea rationala a scolasticii a
progresat atat de mult incat orice spiritualitate a fost
izgonita, iar prin deviza ,Ignorabimus” spiritul omului
trebuia sa cupleze la ahrimanic. Si Du Bois-Reymond
descrie foarte explicit cum un cap omenesc, care are acum
o vedere de ansamblu a acestui Intreg vartej de atomi din
Univers, nu vede nici albastru, nici verde, nici alta culoare,
ci peste tot percepe numai miscari ale atomilor. El nu simte
caldura, ci peste tot unde este caldura simte aceasta
miscare despre care v-am vorbit aici acum opt zile. El isi
sugestioneaza ceea ce exista drept culoare, stari termice,
sunet etc. El 1si impuie capul cu o cunoastere a lumii ce
constd numai din atomi. Imaginati-va acum urmatorul
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lucru: Un astfel de cap 1si reprezinta iIntregul Univers
constituit numai din atomi. El are in cap: Inci din
momentul in care Cezar a trecut Rubiconul, in Cosmosul
nostru exista aceasta constelatie precisa de atomi. E destul
acum sa faci ecuatia diferentiala si, dezvoltand calculele
necesare, poti sa gasesti constelatia urmatoare, apoi pe cea
urmatoare si asa mai departe.

v’
/- (Tabla 18)

El poate calcula viitorul cel mai indepartat. Du Bois-
Reymond numea acesta cap laplaceean [Nota 48], fiindca
era un ideal al lui Laplace. in acel an, 1872, am avea deci
descrierea unui intelect care cuprinde lumea in mod
universal, care concepe totul ca fiind o miscare de atomi si
care crede ca este destul sa cunosti ecuatiile diferentiale si
sa le integrezi pentru a obtine formula Universului.

La ce s-a ajuns insa in felul acesta? S-a ajuns ca
oamenii sa Invete sd gandeasca precum Ahriman, sa
urmareasca idealul de gandire ahrimanic. Se va cunoaste
intreaga semnificatie a ceea ce se Intampla in prezent doar
cand vom sti ce inseamni cu adevarat acest lucru. In istoria
recenta a evolutiei spirituale se va retine discursul cu
celebrul sau ,Ignorabimus”, dar valoarea sa si semnificatia

208


http://www.spiritualrs.net/Conferinte/GA213/GA213_Note.html#48

sa vor fi recunoscute abia atunci cand vom fi in masura sa
aratam ca aici una din ramurile curentului spiritual
scolastic a cuplat efectiv la ahrimanic. Vedeti
dumneavoasatra, scolasticul 1isi mentinea oarecum
cunoasterea sa intr-o planare, intr-o plutire. Ea nu se
apropia atat de mult de ceea ce exista in exterior. El se
retragea constant, cu cunoasterea sa, din fata lui Ahriman.
De aceea, el avea mare nevoie sa elaboreze concepte cu
adevarat inteligente; caci concepte inteligente inca trebuie
sa fie dezvoltate prin iscusinta omeneasca. Ca sa faci
experiente este nevoie de iscusintd omeneasca, pentru a
asambla aparatele in diverse montaje, si asa mai departe;
dar o gandire atat de patrunzatoare, de inteligenta precum
cea a scolasticii este cu totul altceva.

Momentul 1n care s-a facut aceasta cuplare, aceasta
anexare la ahrimanic, a marcat o cotitura foarte importanta.
Caci ceea ce percepeti afara in lume sub forma de fenomene
senzoriale, sub forma mediului dumneavoastra
inconjurator, nu exista aici decat atat timp cat este
Pamantul. Totul va pieri odata cu planeta noastra. Ceea ce va
supravietui sunt gandurile, care au aderat, au cuplat la
obiectele din lumea exterioara. Cand este gandit ceva in
genul gandirii laplaceene sau a aceleia pe care Du Bois-
Reymond o prezenta ca un ideal al gandirii naturalist-
stiintifice, asta nu Tnseamna numai ca acest lucru a fost
gandit, ci si ca aceste ganduri, care au realitate, se infig in
exterior. Si cand tot ceea ce noi observam pe Pamant prin
simturile noastre va pieri, aceste ganduri pot trai in
continuare, daca nu sunt cu totul distruse mai inainte. De
aceea exista un mare pericol, fiindca, daca acestea devin un
mod de gandire generalizat, Pamantul nostru se transforma
intr-o planeta care va fi conforma reprezentarilor
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materialistilor. Materialismul raméane o simpla teorie atat
timp cat el nu dobandeste realitate. Dar puterile ahrimanice
tind mereu ca gandurile materialismului sa devina atat de
puternice si atat de raspandite incat ceea ce In prima faza
ramane din Pamant sa fie atomii.

Daca noi spunem astazi ca totul trebuie explicat
pornind de la atomi, aceasta este o eroare. Dar daca toti
oamenii incep sa gandeasca ca totul ar trebui explicat
pornind de la atomi, daca toti oamenii isi pun pe umeri
capete laplaceene, atunci Pamantul va deveni intr-adevar
ceva compus din atomi. Nu de la obarsii este adevarat ca
Pamantul se compune din atomi si din particulele lor, insa
omenirea poate face sa devina asa. lata esentialul. Omul nu
este pur si simplu predispus sa aiba pareri false, ci
gandurile false genereaza realitati false; cand gandurile
false se generealizeazd, iau nastere realitati.

Acest pericol ahrimanic s-a manifestat deja astazi.
Celalalt pericol, cel din cunoasterea revelata, scolastica
medievald a cautat sa-l evite, 1mbracind aceasta
cunoastere intr-un vesmant de ganduri. Gandurile care
cuprindeau continutul revelatiei erau ganduri concrete.
Treptat, dogmele au fost tot mai putin analizate cu
gandirea, pana iIntr-acolo incat oamenii au ajuns chiar sa
renunte la ele. Desigur, trebuie sa renunti la ceea ce este de
neinteles; acest lucru este pe de o parte cu totul justificat,
iar daca oamenii nu mai pot urmari dogmele pana la a le
contempla, la a le urmari cu gandirea, este de inteles ca ei
le abandoneaza. Dar unde ajung ei atunci? Ei ajung la
gandurile cele mai abstracte despre dependenta fata de un
vesnic sau un infinit complet vag si nedefinit. Atunci nu se
vor mai forma in mod plastic ganduri care sa poarte in ele
un continut al revelatiei, ci se va simti doar un sentiment
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obscur si mistic al unei dependente oarecare fata de un
infinit nebulos. Atunci continutul gandurilor va disparea. in
ultima vreme s-a si pornit deja pe aceasta cale. Este calea
care duce la luciferic. Si la fel de sigur cum drumul
cunoasterii rationale a condus in ultima vreme la
ahrimanic, tot asa de sigur cealalta cale poate intra in
luciferic.

Si acum priviti inca o data un astfel de spirit precum
Franz Brentano, in sensul celor ce tocmai le-am descris.
Franz Brentano se apropie de naturd exact in aceasta stare
de spirit: Doar sa nu-l ating pe Ahriman! - si tot asa se
apropie de lumea suprasenzoriala: Doar sa nu-l ating pe
Lucifer! - Deci aceasta dispozitie, s nu cumva sa devin
atomist, sa nu cumva sa devin mistic, cu care el se apropie
de stiintele naturii, reprezinta o autoritate atat de
puternicd incat i se supune. El descrie fenomenele
psihologice pe baza metodei stintifice. Daca ar fi pornit de
la un punct de vedere superficial, cum fac multi psihologi
din ziva de azi, el ar fi scris o psihologie ahrimaniana, o
»psihologie sau stiinta despre suflet fara suflet”. Asta el nu
putea sa faca. De aceea a parasit tentativa sa dupa primul
volum si nu le-a mai scris pe celelalte - ar fi trebuit sa fie
patru. Ceva din el 1l facea sa nu poata concepe ideea de a
plonja cu totul in ahrimanic.

Nietzsche a fost si el la fel acaparat de stiintele
naturii. Dar cum a intampinat el stiintele naturii? Nu s-a
sinchisit deloc de niste metode anume, el privea doar in
general modul de gandire stiintific. Isi spunea: Tot ce este
sufletesc isi gaseste fundamentul in fiziologie, acesta este
doar un ,omenesc, prea omenesc”. Ceea ce ar fi trebuit sa
fie propriu-zis idealuri divin-spirituale este o manifestare,
o revelatie a omenesc, prea omenescului. El a respins
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tocmai acel mod de cunoastere pe care il gasim la
Brentano: cunoasterea rationala. A ldasat vointa sa
actioneze in el. Si, asa cum am spus deja ieri, el a secatuit
orice ideal, a secatuit spiritualul. Acesta este celalalt
fenomen, in care o persoana ajunge, intr-un fel, aproape de
ahrimanic, dar se izbeste de el. In loc si cupleze la
ahrimanic, se izbeste de el. Ea ar vrea, de asemenea, sa
dezvolte atomismul, dar se izbeste ca de un zid.

Vedem astfel cum anumite spirite care au trait in
secolul al XIX-lea si-au dezvoltat o dispozitie sufleteasca
deosebita prin faptul ca s-au apropiat infinit de mult de
ceea ce intra in joc in cunoasterea noastra ca puteri
ahrimanice. Este destinul acestor spirite ale secolului al
XIX-lea sa se apropie atat de incredibil de mult de Ahriman.
Si ele ajung atunci fie intr-o situatie precum cea a lui
Brentano, de a se opri chiar la frontierd, de a se retrage
timid si a nu mai merge absolut deloc mai deparate cu
cunoasterea lor, fie de a incepe, precum Nietzsche, sa
loveasca in dreapta si In stanga. Dar tocmai puterea
ahrimanica este cea care a rostogolit in secolul al XIX-lea
peste cunoastere talazurile ei, ale caror efecte se
prelungesc in secolul al XX-lea. Trebuie sa tinem seama de
acest lucru. lar spiritele originale, care in secolul al XIX-lea
au vietuit personal aceasta intalnire semideghizata cu
Ahriman, au avut In spate toate acestea ca un destin tragic.
In ceea ce fi priveste pe elevi, acestia au primit deja
gandurile gata pregatite. Aceste ganduri traiesc in ei.
Puterea ahrimanica a dat deja o forma gandurilor. Primele
spirite originale au dat Inapoi, au avut o tresarire de recul;
elevii au capatat gandurile ahrimanice imperfecte. Ele
actioneaza de acum in ei; ,Lupta contra spiritului”, lupta
impotriva spiritului care nu vrea sa predea Pamantul

212



puterilor ahrimanice, ura impotriva spiritului, lupta
impotriva spiritului.

Toate acestea trebuie privite astazi ca un context real.
Aceste fapte traiesc astazi ca o dispozitie a secolului, ca o
stare de spirit a epocii. Ea trebuie inteleasd, pentru a putea
intr-adevar sa sesizam cat este de necesar sa instauram o
adevarata conceptie spirituala despre lume, in toate
formele culturale in care trebuie sa se exprime o astfel de
conceptie despre lume.

CONFERINTA a XI-a
Dornach, 16 iulie 1922

In timpul ultimei analize a trebuit si vi atrag de mai
multe ori atentia asupra faptului ca la apogeul Evului
Mediu in cadrul civilizatiei europene prin sufletele cele mai
bune au curs doua curente spirituale. leri am descris mai
exact aceste douad curente spirituale, si anume cunoasterea
revelatd si cunoasterea rationala din sanul scolasticii. A
trebuit sa accentuez faptul ca cunoasterea revelata, asa
cum se manifesta ea In scolasticd, nu este deloc ceva mistic
sau abstract-nedefinit, ci dimpotriva, ea este un continut de
cunoastere ce se prezinta sub forma unor concepte clar
conturate si formate. Numai ca scolastica nu admite ca
aceste concepte pot fi gasite direct prin cunoasterea
omeneasca. Ea atrage atentia ca oricine vrea sa ajunga in
posesia acestor concepte sau notiuni trebuie sa le ia din
traditia Bisericii, care prin traditiile orale si prin
perenitatea ei are dreptul sa conserve, ca sa spunem asa,
acest continut de cunoastere.
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Al doilea continut de cunoastere a fost lasat liber, la
latitudinea cercetdrii omenesti, a aspiratiei omenesti; dar
cei care se situau realmente in cadrul adevaratei orientari
scolastice trebuiau sa recunoasca ca acest continut de
cunoastere rationalda nu permite sub nicio forma
dobandirea unor cunostinte despre lumea suprasensibila.

S-a admis deci prin aceasta, la apogeul spiritual al
Evului Mediu, ca intr-un fel acea cunoastere, care la acea
epocad nu mai era accesibild, trebuia sa-i parvina omului pe
cale istorica. Dar am mai spus deja si ca nu totdeauna a fost
asa. Daca urcam Inapoi, in Evul Mediu si mai departe, in
primele secole crestine, constatam ca acest caracter
particular al cunoasterii revelate nu este la fel de puternic
accentuat ca in secolele ulterioare Evului Mediu. lar daca i-ai
fi prezentat unui grec, sa spunem din scoala ateniana de
filosofie, o conceptie care isi propune sa faca o distinctie
intre o simpla cunoastere rationala si o cunoastere prin
revelatie — revelatie in sensul dat acesteia In Evul Mediu -
filosoful grec pur si simplu nu ar fi inteles ce vrei sa spui. El
nu ar fi putut gasi nicio noima in faptul c3, daca un continut
de cunostinte despre lumea suprasensibila i-a fost
comunicat odata omului printr-o putere suprapamanteasca,
continut care ar trebui sa ramana dupa aceea, acesta nu ar
putea sa fie comunicat din nou. Grecul intelegea ca nu este
posibil sa ajungi la un continut spiritual superior prin
metode de cunoastere obisnuitd; el Intelegea ca o fiinta
omeneasca cu facultati de cunoastere obisnuite se poate
ridica la facultati superioare de cunoastere numai printr-o
ucenicie spirituala, printr-o initiere. Abia atunci patrunzi in
acea lume in care esti in stare sa contempli ceea ce este
pentru suprasensibil adevarul, cunoasterea.
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Si tocmai cu privire la acest subiect s-a produs
pentru intreaga civilizatie occidentala o cotitura, o
intoarcere de la ceea ce exista in timpul In care filosofia
greaca, prin Platon si Aristotel, inca mai era in floare, la
ceea ce a survenit catre sfarsitul secolului al IV-lea dupa
Christos. Am subliniat de mai multe ori un aspect al
acestei probleme. Am accentuat ca evenimentul de pe
Golgota s-a produs iIntr o epocda in care multe din
elementele vechii Intelepciuni initiatice, ale vechii
cunoasteri indiatice erau incd prezente. Intr-adevir, un
numdr destul de mare de persoane a folosit vechea
intelepciune initiatica pentru a intelege evenimentul de
pe Golgota din 1insasi initierea lor, cu mijloacele
cunoasterii suprasensibile. Initiatii s-au straduit sa puna
in joc tot ceea ce au putut ei aduna drept cunoastere
initiaticad pentru a intelege cum o entitate ca cea a lui
Christos, care fnaintea Misteriului de pe Golgota nu era
unita cu evolutia Pamantului, se uneste cu un trup
pamantesc si ramane in continuare unita cu evolutia
omeneasca. Ce fel de fiinta este aceasta, cum actiona, cum
se purta aceasta entitate inainte de a cobori pe Pamant,
toate acestea erau Intrebari pentru rezolvarea carora se
foloseau facultatile initiatice cele mai dezvoltate chiar si
in epoca Misteriului de pe Golgota.

Vedem ca vechea intelepciune initiatica, care traia in
special in Orientul Apropiat, in Africa de Nord si, de
asemenea, In sanul civilizatiei elene si mai incolo, spre
[talia, chiar si mai departe, spre Europa, aceasta
intelepciune initiatica incepe sa fie din ce in ce mai putin
inteleasa Incepand cu secolul al V-lea dupa Christos. Se
mentionau astfel niste nume, si ele erau in asa fel
prezentate civilizatiei crestine occidentale Incat purtatorii
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acestor nume treceau drept personaje demne de dispretuit,
sau cel putin persoane cu care un bun crestin nu trebuia sa
aiba de-a face. Exista, de asemenea, pe atunci tendinta de a
se sterge pe cat posibil orice urma a stiintei anterioare care
trdia in aceste personalitati.

Este foarte ciudat cum o personalitate precum Franz
Brentano a mai mostenit inca, pentru sufletul sau, de la
traditia sa medievald o ura extraordinara Impotriva a tot
ceea ce traia atunci in personalitati precum Plotin [Nota
49], despre care, de altminteri, nu se stia decat foarte
putin, dar care era considerat un filosof cu care un
adevarat adept al credintei crestine nu trebuia sa aiba de-a
face. Brentano impartasea aceasta ura fata de Plotin. El a
preluat ca mostenire aceasta ura. El a redactat o lucrare ce
purta ca titlu Ce fel de filosofi fac uneori epocd!, si il are in
vedere aici pe Plotin, un filosof care a trait in secolul al III-
lea dupa Christos, care se situa in acele curente spirituale
care de altfel s-au stins complet incepind cu secolul al 1V-
lea si despre care nu se dorea sa se pastreze nicio amintire
in evolutia crestina ulterioara.

Ceea ce este spus in cartile obisnuite de istorie a
filosofiei referitor la spiritele proeminente care au trait in
primele secole crestine este nu numai ceva extrem de
sumar, dar este redactat in asa fel Incat este imposibil sa-ti
faci o idee cat de cat coerenta despre aceste spirite. Este
deci firesc sa avem la ora actuala inca mari dificultati in a
ne face o reprezentare corecta despre primele trei sau
patru secole crestine. Si tot astfel despre modalitatea in
care a continuat sa actioneze ceea ce exista la un Platon si
Aristotel, de exemplu, care intr-un anumit sens se
instrainasera deja de intelepciunea mai profunda a
Misteriilor, In a carei posesie se mai aflau inca in timpul
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primelor trei-patru secole crestine astfel de personalitati,
precum cele la care m-am referit. De fapt, nici astazi nu
exista in tratatele obisnuite de istorie a filosofiei o
prezentare corecta a teoriei cunoasterii la Platon. Daca va
intereseaza acest subiect, deschideti, de exemplu, cartea de
istorie a filosofiei grecesti a lui Paul Deussen [Nota 50], la
capitolul consacrat lui Platon, unde se spune ca Platon a
analizat ideea binelui in raport cu alte idei. Acolo puteti
gasi fraze precum aceasta: Platon nu accepta un Dumnezeu
personal, caci altfel ideile pe care le admitea nu ar mai fi
fost independente prin sine. Platon nu a putut sa
recunoasca un Dumnezeu intrinsec, deoarece ideile sunt
autonome. Farda indoiald, spune Deussen, Platon asaza
ideea binelui deasupra celorlaltor idei. Totusi, aceasta nu
inseamna ca ideea binelui ar sta deasupra celorlalte idei ca
ceva intrinsec independent; fiindca ceea ce exprima ideea
binelui ar fi numai o anumita asemanare de familie ce ar
exista in toate ideile.

Acum va cer sa va asezati bine pe scaunele
dumneavoastra si sa examinati mai atent logica lui
Deussen, logica unui stralucit filosof contemporan. Platon
are ideile. Acestea sunt autonome. Acum, Platon mai are si
ideea binelui. Aceasta Insa nu are voie sa fie ceva care
dirijeaza celelalte idei, ci ideile au Intre ele o asemanare de
familie. Prin ideea binelui nu se exprima decat aceasta
asemanare familiala. Da, dar de unde provin atunci
asemanarile familiale? Daca undeva exista o asemanare de
familie, atunci ea provine in mod necesar dintr-o filiatie,
dintr-o supraordonare, ca sa folosim aceasta expresie.
Ideea binelui trimite spre o asemanare de familie; asadar
ar trebui cu atat mai mult sa ajungi la cel dintii stramos, la
tatal primordial!
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Da, iata ce se gaseste in tratatele de istorie a filosofiei
din prezent! Cei care scriu asa ceva devin o autoritate in
ziva de azi. Oamenii invata acest lucru si nu isi dau seama
ca este vorba de un adevarat nonsens. Evident, de la un om
care scrie astfel de absurditati privitor la filosofia greaca
nu mai poti astepta sa aiba foarte multe de spus despre
intelepciunea indiana. Si totusi, daca la ora actuala cautati
ceva de referinta privitor la intelepciunea indiang, vi se va
indica Paul Deussen. Lucrurile sunt deja grave.

Voiam sa spun prin aceasta doar ca in zilele noastre
chiar si pentru intelegerea filosofiei platoniciene nu se mai
gaseste sensul just. Intelectualismul actual poate foarte
putin in aceasta directie. Din acelasi motiv nu se mai poate
intelege niciun fapt, care oricum, cel putin, tine inca de
traditia orala. Este vorba de faptul ca Plotin, filosoful
neoplatonician - asa este numit el tot timpul - era un elev
al lui Ammonius Saccas [Nota 51], care a trait la Inceputul
secolului al Ill-lea dupa Christos, dar nu a scris nimic, ci
doar a format mai multi elevi. Cele mai mari spirite din
aceasta epoca nu au scris absolut nimic, tocmai pentru ca ei
gandeau ca tezaurul de intelepciune trebuia sa existe ca
ceva viu, ca el nu putea fi transmis de la persoana la
persoana prin ceva scris, ci doar in mod nemijlocit, prin viu
grai, de la om la om. Se mai povesteste si altceva in
legatura cu Ammonius Saccas, a cdrui semnificatie nu este
evidenta pentru tofi oamenii. Se povesteste ca el se
straduia sa-i Impace pe partizanii lui Aristotel cu cei ai lui
Platon, care se certau intr-un mod ingrozitor, aratand ca in
realitate Platon si Aristotel sunt cu totul in armonie unul cu
altul.

As vrea sa va creionez in cateva trasaturi felul in care
ar fi putut vorbi acest Saccas discipolilor sai despre Platon
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si Aristotel. El spunea: Platon apartinea unei epoci in care
inca multi oameni isi gaseau calea sufleteasca nemijlocita
spre lumea spirituald, cu alte cuvinte, in care oamenii mai
cunosteau inca bine principiul initierii. Dar in epoci mai
vechi, cam asa ar fi spus Ammonius Saccas, gandirea logic-
abstracta nu era deloc dezvoltata. Primele semne ale
acesteia au aparut abia din ziua de astazi - ,astazi” vrand
sa insemne Inceputul secolului al Ill-lea dupa Christos.
Ganduri elaborate de om nu existau, de fapt, nici pe timpul
lui Platon. Dar in timp ce vechii initiati exprimau ceea ce
aveau de transmis oamenilor sub forma de imagini, de
imaginatiuni, Platon a fost printre primii care a transpus
aceste imaginatiuni In concepte abstracte. Daca ne
reprezentam puternicul continut de imagini (vezi desenul,
rosu) catre care si Platon voia sa-i faca sa priveasca pe
oameni, acest continut de imagini se exprima in timpurile
mai vechi exclusiv sub forma de imaginatiuni (portocaliu),
in timp ce pentru Platon el se exprima deja sub forma de
concepte (alb). Dar aceste concepte coborau intr-un anume
sens din substanta divin-spirituala (sageti). Platon spunea:
Revelatia cea mai de jos, oarecum cea mai diluata, a
substantei divin-spirituale sunt ideile. Aristotel nu mai
avea o capacitate atat de mare pentru a se ridica pana la
acest continut spiritual. De aceea el nu mai avea, intr-un
anume fel, decat ceea ce este mai jos de continutul de
imagini, nu mai avea decat continutul ideatic. Dar el era
inca in stare sa-1 conceapa ca pe ceva revelat. Nu exista
nicio diferenta intre Platon si Aristotel, asa spunea Saccas,
decat ca Platon reusea sa priveasca mai sus in lumea
spirituald, iar Aristotel contempla un nivel mai de jos in
aceastd lume spirituala.
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Tabla 19

Prin aceasta Ammonius Saccas credea ca matura
certitudinile care existau la partizanii lui Aristotel si la cei ai
lui Platon. Si chiar daca pe timpul lui Platon si Aristotel
continutul  intelepciunii se apropia de conceptia
intelectualistd, in acele vechi timpuri mai era oricum posibil
ca un om sau altul sa ajunga, prin experienta personala, sa se
inalte realmente foarte sus in zona contemplarii spirituale. Si
astfel trebuie sa ne reprezentam deja ca oameni precum
Ammonius Saccas si discipolul sau Plotin erau inca plini de
experiente interioare nemijlocite ale spiritului si inainte de
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toate de acele experiente spirituale care au facut ca viziunea
lor despre lumea spirituala sa aiba un continut cu totul
concret. Evident, acelor oameni nu le-ai fi putut vorbi despre
0 natura exterioard, asa cum se face astazi. Acesti oameni
vorbeau in scolile lor despre o lume spirituala, iar natura de
aici de jos, care pentru multi astazi reprezinta singurul lucru
important, nu era pentru ei decat expresia imaginativa cea
mai de jos a lumii spirituale, de care erau constienti acesti
oameni. Despre modul in care vorbeau acesti oameni ne
putem face o idee studiind pe unul dintre urmasii lui Saccas,
care Inca mai avea intuitii profunde si care le-a transmis mai
departe In secolul al IV-lea: lamblichos [Nota 52].

Sa punem In fata sufletului nostru imaginea despre
lume a lui lamblichos. El le vorbea discipolilor sadi cam in
acesti termeni: Daca vrei sa intelegi lumea nu trebuie sa
privesti spatiul, fiindca in spatiu avem doar expresia
exterioara a lumii spirituale. Nu trebuie sa privesti nici
timpul, fiindca In timp se deruleaza doar iluzia pura a unui
continut real, adevarat al lumii. Trebuie sa iti ridici privirea
catre acele puteri din lumea spirituala care plasmuiesc
timpul si legatura timpului cu spatiul. Trebuie sa iti
indrepti privirea in afara, in Univers. In fiecare an se repeti
miscarea de rotatie care din punctul de vedere aparent-
exterior se exprima prin Soare. Dar Soarele traverseaza
cercul zodiacal cu cele 12 constelatii ale sale. Nu inseamna
doar sa cascam ochii la ele. Caci in ele actioneaza 360 de
puteri ceresti, si ele sunt acelea care provoaca tot ceea ce
se manifesta ca actiune solara in cursul unui an pentru
ansamblul lumii accesibile omului, si tot ele repeta acest
lucru in fiecare an. Daca ar guverna singure, anul ar avea
360 de zile - cam asa le vorbea Iamblichos elevilor sai. Dar
mai raman aici cinci zile. Aceste cinci zile sunt dirijate de
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72 de puteri subceresti, spiritele planetare. Reprezint acest
pentagon In cerc, caci raportul de 72 la 360 este acelasi cu
raportul 1 la 5. Cele cinci zile cosmice care raman din an, in
care cele 360 de puteri ceresti ar lasa deci un timp gol, sunt
guvernate de cele 72 puteri subceresti. Or, dumneavoastra
stiti ca anul nu are numai 365 de zile, ci mai are in plus
cateva ore; dupa lamblichos, aceste ore sunt guvernate de
42 de puteri pamantesti.

(Tabla 19)

[amblichos le mai spunea elevilor sai: Cele 360 puteri
ceresti sunt in legatura cu tot ceea ce este organizare
omeneascd a capului. Cele 72 puteri subceresti sunt in
legatura cu tot ceea ce este organizare toracica, a
respiratiei si a inimii, iar cele 42 puteri pamantesti au
legatura cu tot ceea ce este organizare pur pamanteasca, a
digestiei, a metabolismului etc. in om.

Astfel, omul a fost plasat intr-un sistem spiritual, intr-
un sistem cosmic spiritual. Astazi toate tratatele noastre de
fiziologie Incep prin a analiza cat carbon absoarbe omul,
cat hidrogen, azot, sulf, fosfor, calciu etc. Noi punem omul
intr-o relatie cu ceea ce este naturi nevie. In scolile sale,
[amblichos ar fi descris omul in raport cu cele 42 puteri
pamantesti, cele 72 puteri interceresti sau planetare si cele
360 puteri ceresti. Asa cum In zilele noastre omul este
privit ca fiind compus din substante ale Pamantului,
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odinioara era prezentat ca ceva ce descinde din fortele, din
agentii universului spiritual. Nu putem spune decat ca ceea
ce se preda atunci In aceste scoli era o imensa, o
prodigioasa intelepciune. Putem intelege ca Plotin, care
devenise un auditor al lui Ammonius Saccas, abia catre al
douazeci si optulea an al vietii sale se simtea ca intr-o alta
lume, fiindca el era in stare sa asimileze ceva din aceasta
intelepciune. Si aceasta Intelepciune mai era cultivata inca
in numeroase locase in timpul primelor patru secole dupa
Misteriul de pe Golgota. Cu ajutorul acestei intelepciuni se
incerca sa se inteleaga cum a coborat Christos In lisus din
Nazaret si cum se plaseaza El In toatd aceasta lume
puternica de ierarhii spirituale, In acest edificiu spiritual al
Universului.

lar acum as vrea sa mai tratez inca un capitol al
intelepciunii lui Iamblichos, pe care el il preda in scolile
sale. El spunea: Exista deci 360 puteri ceresti, 72 puteri
planetare si 42 puteri pAmantesti. In total existd 474 puteri
divine de cele mai diferite ranguri. Si lamblichos le mai
spunea elevilor sai: Va puteti intoarce privirile catre
tinuturile Extremului Orient si veti vedea ca acolo exista
popoare care va vor spune numele zeilor lor. Mergeti apoi
la egipteni, si ei va vor spune numele zeilor lor, la alte
popoare, care va vor da si ele numele zeilor lor. Mergeti
apoi la fenicieni, apoi la eleni, veti gasi si acolo nume de
divinitati. Daca treceti la romani veti gasi si acolo nume de
divinitati. Daca luati cele 474 nume de divinitati, in ele
avem toti zeii diferitelor popore: Zeus, Apolo, de asemenea
Baal, Amon, zeul egiptean, toti zeii se regdsesc intre aceste
474 zeitati. Motivele pentru care popoarele au zei diferiti
este datorat faptului ca din cele 474 de zeitati un popor a
ales 12 sau 17 zei, un altul 20 sau 25, un altul trei sau patru

223



si asa mai departe. Dar daca intelegem corect aceste
diferite zeitati ale diferitelor popoare ajungem la cifra 473.
Si cea mai Inaltd, cea mai sublima dintre acestea, cea care a
coborat Intr-o anumita epoca pe Pamant este Christos.

In aceastd intelepciune exista o tendinti profundi de
a face pace intre-cele mai diverse religii, dar nu plecand de
la un sentiment vag, nedefinit, ci recunoscand cum, pentru
cel care Intr-adevar voia sa cunoasca pe cei 474 de zei ai
edificiului universal, diferitele divinitati ale diverselor
popoare se ordonau Intr-un sistem vast, acest Olimp al
zeilor tuturor popoarelor din Antichitate vrand sa fie
inteles intr-o ierarhie ce culmineaza In crestinism. Tot
acest edificiu trebuia sa fie Incununat prin intelegerea
faptului ca Christos Incarnat in lisus din Nazaret si-a gasit
locul sau in vederea actiunii sale pe Pamant.

Daca analizezi astfel aceasta stiinta a spiritului, care
desigur nu mai este valabila astazi - fiindca astazi trebuie
sa practicam stiinta spiritului Intr-un alt mod -, incerci un
sentiment de profunda consideratie pentru ceea ce se
spune acolo In legatura cu Universul suprasensibil, in
legatura cu Cosmosul suprasensibil. Dar cunoasterea
acestui Univers era supusa unei conditii: intelepciunea
trebuia totdeauna sa fie transmisa in cadrul unui raport
direct intre discipol si initiatii mai batrani; intelepciunea
trebuia sa fie transmisa doar celui care, in ce priveste
facultatile de cunoastere, fusese mai intdi pregatit pana la
stadiul corespunzator, care 1i permitea sa Inteleaga
entitatea cutarui sau cutarui zeu.

Se poate spune: Peste tot in Grecia, in Egipt, in
Orientul Apropiat, nu insa si in lumea romana, lucrurile
erau in felul acesta intelese, in cercurile care contau din
punct de vedere al culturii spirituale. Lumea romana mai
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pastra si ea unele resturi ale acestei vechi Intelepciuni.
Plotin insusi a predat invatatura lui mult timp in Italia, in
cadrul lumii romane antice. Dar in aceasta lume romana si-
a facut intrarea un spirit abstract, un spirit care nu mai
putea intelege ca odinioara valoarea personalitdtii umane,
cu atat mai putin valoarea naturii profunde a fiintei umane.
La romani fisi facuse intrarea spiritul notionalului, al
abstractiunii; desigur, nu atat de puternic ca mai tarziu,
dar, datorita faptului ca nu era decat in formele sale
elementare, el a fost cu atat mai energic retinut.

Vedem astfel, la inceputul secolului al IV-lea d.Ch., pe
solul Italiei, un fel de scoala care incepe lupta impotriva
vechiului principiu al initierii, care duce lupta impotriva
oricarei forme de pregatire a individului pentru a ajunge la
initiere. Vedem ndscandu-se o scoald care colecteaza si
consemneaza cu grija tot ceea ce este transmis prin traditie
de la vechile initieri. Aceasta scoala, care din secolul al III-
lea se prelungeste si se dezvolta In continuare in secolul al
[V-lea, porneste de la principiul de a invesnici Insasi esenta
romanitatii, de a inlocui aspiratia individuala nemijlocita a
fiecarui om cu traditia istorica. Si in tot acest context al
acestui principiu roman se dezvolta acum crestinismul.
Chiar aceasta scoala, situata la punctul de debut al acelui
crestinism care, cu aproximatie, incepe abia in secolul al
[V-lea, chiar aceasta scoala avea sa stearga tot ceea ce se
mai putea gasi in sanul vechii initieri, indeosebi privitor la
salasluirea lui Christos In persoana lui lisus.

In aceastid scoald romani fusese stabilit urmatorul
principiu: Tot ceea ce preda ca invatatura Ammonius
Saccas, tot ceea ce preda lamblichos nu trebuia sa fie
transmis posteritatii. Asa cum s-a procedat pe scara mare
intru distrugerea vechilor temple, In suprimarea vechilor
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altare, in distrugerea a tot ceea ce mai subzistase din
vechiul paganism, tot asa s-a procedat cumva si pe plan
spiritual, incercandu-se sa se stearga orice principiu care
ducea la descoperirea lumii superioare. Si, pentru a lua un
exemplu, s-a inlocuit ceea ce incd mai stiau lamblichos si
Ammonius Saccas - si anume ca orice om poate sa se
dezvolte si sa ajunga sa Inteleaga cum Christos a salasluit
in corpul lui lisus - cu dogma unicitatii naturii divine sau a
doua naturi coabitand in persoana lui Christos. Dogma
trebuia sa fie pastrata integral, iar investigarea,
posibilitatea de investigare trebuia sa fie ingropata
definitiv. Transformarea vechilor cai de Intelepciune in
dogmatica s-a petrecut in cadrul Romei antice. Si s-a facut
tot ce s-a putut pentru distrugerea oricaror izvoare, a
oricarei urme ce ar fi amintit de vechile cunostinte, astfel
incat de la personalitati precum Ammonius Saccas sau
[amblichos nu au mai ramas decat numele. De la multi alti
invatatori care au predat intelepciunea in zonele
meridionale ale Europei nu au mai ramas nici macar
numele. Asa cum au fost distruse altarele, asa cum au fost
starpite templele, rase din temelii, tot astfel a fost extirpata
vechea intelepciune, astfel incat la ora actuala oamenii nu
mai pot avea nici macar o umbra de banuiala despre
existenla acelei intelepciuni, care inca mai dainuia in
primele patru secole dupa Misteriul de la Golgota in
regiunile din sudul Europei.

Dar vestea despre cele petrecute acolo a ajuns oricum si
la alti oameni care se interesau de astfel de lucruri, care
vedeau cum vechiul Imperiu roman se dezagrega in mod
vertiginos si cum crestinismul castiga teren. Dar dupa ce tot
ceea ce pregdtise primirea glorioasd, as spune, a Misteriului
Golgotei a fost sters, unirea lui Christos cu lisus nu a mai

226



putut fi vazuta altfel decat ca o dogma, care apoi, prin concilii,
a fost fixata Intr-un mod mai mult sau mai putin abstract,
potrivit spiritului latino-roman. Intelepciunea vie a fost
sufocata si in locul ei a aparut abstractiunea, care a actionat
mai departe ca intelepciune revelata.

[storia acestor fapte este ca si stinsa, dar la acea
vreme, in primele secole ale erei crestine, au existat multi
oameni care spuneau: Da, exista desigur initiati precum
lamblichos. Ei sunt cei care au vorbit despre adevaratul
crestinism. Pentru ei Christosul este ,Christos”. Dar ce au
facut tot mai mult romanii? Romanii au redus crestinismul
la ceea ce s-ar putea numi ,galileenii”. O perioada de timp,
la Inceputul secolelor al IlI-lea si al IV-lea, acest termen era
folosit pentru a exprima o mare greseala, o mare confuzie.
Pe masura ce crestinismul era tot mai putin inteles, se
vorbea din ce in ce mai mult despre galileeni; se stiau tot
mai putine lucruri despre Christos si se facea tot mai mult
caz de persoana omeneasca a ,,Galileeanului".

Din acest mediu spiritual a iesit apoi lulian, asa numit
Apostatul, care inca a mai apucat sa-si Insuseasca multe
lucruri de la discipolii lui lamblichos, care inca mai avea
cateva notiuni despre existenta unui univers spiritual care
coboara pana in cele mai mici lucruri din natura. De la
discipolii lui Iamblichos, Iulian Apostatul a mai auzit ca
fortele celor 360 de puteri ceresti, a celor 72 de puteri
intermediare, puterile planetare, si a celor 42 de puteri
pamantesti actioneaza pana in cel mai mic animal, pana in
cea mai mica planta. La acea epoca se mai intelegeau inca
astfel de lucruri, asa cum minunat le exprima o legenda
care circula privitor la persoana lui Plotin si care are un
sens profund. [ata ce spune aceasta legenda: Existau deja
multi oameni care nu mai voiau sa creada ca poti fi inspirat
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de spiritul divin si care spuneau c3, daca cineva afirma ca
stie ceva despre lumea divin-spirituald, acela este posedat
de un demon. Plotin a fost si el tarat in fata templului
egiptean al lui Isis, unde trebuia sa se decida de ce demon
era el posedat. Si cand preotii egipteni, care mai aveau
cunostinta despre aceste lucruri, au ajuns in fata templului
lui Isis pentru a-1 supune pe Plotin la proba cu ajutorul
tuturor practicilor de cult posibile In acele timpuri, ce sa
vedeti, le-a aparut nu demonul, ci divinitatea insasi! - La
acea epocda mai exista deci cel putin posibilitatea de a
recunoaste, de a verifica daca cineva purta in sine pe
Dumnezeul bun sau un demon.

[ulian Apostatul a putut inca sa auda astfel de lucruri.
Dar, pe de alta parte, in urechile lui mai rasunau cuvinte
precum acelea aflate Intr-o scriere care circula in Imperiul
roman in primele secole crestine si care se voia a fi o
predica a apostolului Petru [Nota 53], dar care era un fals.
In aceasti scriere se spunea: Priviti elenii atei, fird de
Dumnezeu. Ei vad in cea mai mica fiinta a naturii un divin-
spiritual. Este un pacat, voi nu trebuie sa faceti asa ceval
Nu trebuie sa vedeti in naturd, in animal, in planta ceva
divin-spiritual, nu trebuie sa va coborati la a crede ca in
mersul Soarelui sau al Lunii s-ar afla ceva divin. Iulian
Apostatul auzea aceste fraze dintr-o parte si din cealalta. Si
el a prins o iubire profunda pentru elenism. El a devenit
acea tragica personalitate care a voit sa vorbeasca despre
crestinism 1n sensul lui lamblichos.

Este chiar imposibil sa-ti imaginezi ce s-ar fi Intamplat
in Europa daca ar fi biruit nu lumea romana, ci crestinismul
lui Iulian Apostatul, daca ar fi triumfat vointa lui de a
reconstrui centrele initiatice, astfel Incat oamenii sa
investigheze singuri felul in care Christos a salasluit in lisus si
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care erau raporturile lui Christos cu zeii altor popoare. lulian
Apostatul nu voia sa distruga templele pagane. El voia chiar
sa reconstruiasca templul din lerusalim, templul iudeilor. El
voia sa reconstruiasca templele pagane si s-a interesat si de
cele ale crestinilor. Pe el il interesa numai adevarul. El a fost
impiedicat Inainte de toate de catre acele scoli din Roma
antica despre care v-am vorbit, care au vrut sa stearga
vechiul principiu de initiere, si au si facut acest lucru, si care
au vrut sa puna in locul acestuia traditiile, care consemnau
vechi intelepciuni initiatice.

S-a stiut sa se faca in asa fel, Incat Iulian sa fie atins la
momentul potrivit de o lance persana. De atunci provine
expresia care pana acum n-a fost inteleasa de nimeni, nici
chiar de Ibsen [Nota 54], dar care poate fi Inteleasa din
traditia acelei epoci: Din pacate a biruit nu Christos, ci
Galileeanul! - Caci In momentul mortii sale, a agoniei sale,
[ulian Apostatul vede profetic cum conceptia despre
Christosul divin se va sterge treptat si cum de aici incolo
»Galileeanul”, fiinta umana descinzand din tribul galileean,
va incepe sa fie venerata ca un zeu. Cu o imensa privire
clarvazatoare, in al treizecilea an de viata, Iulian Apsotatul
a reusit sa prevada iIntreaga evolutie, care avea sa se
amplifice cu timpul, pana spre incoace, in secolul al XIX-lea,
cand teologia 1-a pierdut definitiv pe Christos in lisus. El
era apostat doar fata de ceea ce era pe cale de a veni. lulian
Apostatul era de, fapt, un apostol fata de ceea ce era - si va
trebui din nou sa devina: o cuprindere in spirit a
Misteriului de pe Golgota.

Straturile geologice mai noi le acopera totdeauna pe
cele vechi, astfel incat, daca vrei sa ajungi la cele vechi,
trebuie mai intai sa le strabati pe cele mai recente. Este
foarte greu de crezut cat de groase sunt straturile care s-au
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depus istoriceste in cursul evolutiei omenirii. Caci stratul
care s-a depus incepand cu secolul al IV-lea sub influenta
romana deasupra primelor conceptii despre Misteriul de
pe Golgota este foarte gros. Dar trebuie sa gasim din nou
posibilitatea de a patrunde prin aceste straturi
cunostintele spirituale originare, pentru a regasi si filonul
venerabil care, ca element spiritual, a fost maturat, la fel ca
si vechile altare pagane.

Preotii egipteni au mai constatat ca Plotin nu purta in
el un diavol, un demon, ci un zeu. in Occidentul european
insa s-a constatat ca el avea cu siguranta in sine un demon.
Urmariti lucrurile pana la discursul lui Brentano Ce fel de
filosofi fac uneori epocd si veti remarca urmatoarele:
preotii templelor egiptene au constatat ca in Plotin, in
filosoful din secolul al IlI-lea dupa Christos, trdaia nu un
demon, ci un zeu; Brentano a constatat ca in el traia nu un
zeu, ci un demon.

Si aceasta s-a intamplat si in secolul al XIX-lea: zeii au
fost luati drept demoni si demonii drept zei; nu s-a mai
putut face distinctia in Univers intre zei si demoni. Acest
lucru se perpetueaza insa in haosul civilizatiei noastre.

Da, aceste lucruri te pun deja pe ganduri, daca le
privesti in mod obiectiv. Am vrut astazi sa va dezvalui doar
un capitol de istorie, sa vi-l1 dezvalui cat se poate de obiectiv,
caci, evident, lucrurile nu puteau fi altfel decat s-au desfasurat
pe plan istoric. Dar asa cum a fost inevitabil ca oamenii sa
ramand un anumit timp in ignoranta privitor la anumite
lucruri, tot asa trebuie sa se intample si fenomenul invers,
adica oamenii sa fie din nou iluminati, si aceasta iluminare sa
fie de asemenea acceptata in mod real.
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CONFERINTA a XII-a
Dornach, 21 iulie 1922

Ultimele conferinte au fost consacrate in esenta unei
analize a modului in care trebuie sa privim constienta
epocii actuale. Ultima data am incercat sa urc pana in
perioadele mai vechi de timp si sa atrag atentia asupra
faptului ca ceea ce traieste acum in suflete s-a pregatit de
fapt in sanul civilizatiei occidentale de foarte mult timp.
Astazi, episodic, as vrea sa reliefez, pe baza unor exemple
scoase nemijlocit din epoca actuald, unele lucruri
susceptibile sa va faca atenti ca Insasi constienta generala a
epocii noastre cere cu necesitate — o necesitate ce pur si
simplu este inerenta evolutiei omenirii - plasmuirea unei
vieti spirituale. Putem intr-adevar sa spunem: Indiferent
unde privim omul in civilizatia actuald, in centru, in vest
sau in est, in final ne devine clar, observind mai atent
epoca in care traim, ca nicdieri nu se mai poate inainta fara
interventia unui impuls spiritual.

Astazi, in intentia de a pregdti ceea ce urmeaza sa
spunem maine si poimaine, vom analiza ultimii cincizeci de
ani din evolutia spirituala a Europei Centrale, caraterizand
intr-un fel fnceputul si sfarsitul acestei perioade. Voi
descrie toate acestea simptomatic. O voi face caracterizand
anumite trasaturi ale inceputului si ale sfarsitului acestor
ultimi cincizeci de ani.

Daca mergem in urma pana la Ineputul anilor
saptezeci gasim tot felul de fenomene spirituale, care ne
arata starea sufletului omenesc de atunci. As vrea sa
reliefez unele dintre aceste fenomene spirituale. Aveam
atunci, sa spunem, prin 1872, 1873, o epoca romanesca
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care a facut senzatie si care este intim legata de tendintele
acestei perioade. Pentru oamenii mai tineri din timpul
nostru aceste lucruri sunt, de fapt, uitate, dar opera
romanesca despre care vorbesc a avut efectiv un astfel de
impact Incat acum cincizeci de ani a cuprins spiritele intr-
un mod extrem de incisiv. Am in vedere aici cartea lui Paul
Heyse, Copiii lumii [Nota 55]. Paul Heyse, un nuvelist
celebru la acea epoca, voia sa descrie in romanul sau o
serie de personalitati cu viata lor, acestea fiind strabatute
la origini de o anumita religiozitate nedefinita, dar fiind in
acelasi timp detasate de orice confesiune religioasa. Paul
Heyse cauta deci sa opuna copiilor lui Dumnezeu, pe care,
in termeni traditionali, el {i vede in toti aceia care aveau o
confesiune, pe copiii lumii, care nu apartineau niciunei
confesiuni, care, asa cum se spunea pe atunci, erau fara
confesiune dar aveau totusi o anumita tendinta de a sesiza,
de a cuprinde religiosul. Intentia mea nu este atat de a va
vorbi despre romanul in sine, cit de a va face atenti la
modul In care acest gen de operd, care prezinta deci
oameni fara confesiune, a facut impresie in acea epoca.

Eu l-am mentionat de mai multe ori In fata
dumneavoastra pe batranul meu prieten si maestru, Karl
Julius Schroer [Nota 56]. El avea particularitatea de a analiza
fenomenele spirituale in functie de efectele lor in viata sociala
mai larga. Karl Julius Schroer a caracterizat efectul romanului
lui Paul Heyse Copiii lumii, aratand ce lucru curios este cand
vezi cum acest roman, pe atunci, deci acum cincizeci de ani,
trecea prin toate mainile, interesa pe toata lumea, ca prin
acest roman oamenii ajungeau la ceva la care mai Inainte nici
nu se gandiserd, si anume ca ei se situau in afara unei
confesiuni religioase pozitive si de asemenea, ca in cdutarea
lor religioasa, nu se opreau la o anumita confesiune
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religioasa. Si Schroer facea la acea data extraordinara
constatare ca oamenii care pana atunci participasera regulat
la cultul Bisericii lor, care urmasera deci din obisnuinta
ritualurile vechi de cult, obiceiurile Bisericii lor, aceste
persoane spuneau ca aceasta opera ar exprima, de fapt,
convingerile lor cele mai intime. Si Schréer continud, spunand
un lucru de fapt interesant, si anume c3, raportate la un astfel
de fenomen, litigiile religioase par un anacronism, ceva care
nu se mai potriveste prezentului - adica anilor saptezeci ai
secolului trecut -, caci oamenii sunt deja mai avansati in
modul lor de a gandi. Dar asa cum v-am mai spus, desi toate
acestea sunt valabile, suntem fortati sa spunem: Personajele
descrise In aceasta carte au pierdut orice legatura cu
confesiunile existente, dar in ele subzista o anumita Inclinatie
de a cauta o forma de religiozitate. Numai ca ele nu o puteau
gasi. Ele trec prin lume aconfesional, adicd nu gasesc o
legatura cu o lume spirituala prin sentimentul religios.

Daca trecem acum de la un astfel de fenomen, care a
avut loc mai mult in viata beletristic-literara, si privim ceea
ce se petrece in sdlile de conferinte, constataim cum
aproximativ in aceeasi epocd un numar extraordinar de
mare de persoane din cadrul stiintei avea aceeasi
convingere cu cea exprimatd de Du Bois-Reymond in
Limitele cunoasterii naturii, la care am facut referire. in
aceasta celebra conferinta, tinuta in 1872, Du Bois-
Reymond spune ca o cunoastere sigura este posibila doar
daca analizezi fenomenele naturale exterioare prin
experimentari si observatii si daca avansezi catre un fel de
gandire matematico-mecanica a edificiului cosmic, catre un
fel de mecanism atomistic al edificiului cosmic. Dupa el,
stiinta nu poate trece dincolo de aceasta conceptie a lumii,
tot restul trebuind sa fie lasat In seama credintei. Dar daca
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i intrebi pe acesti oameni care pe la inceputul anilor
saptezeci vorbeau precum Du Bois-Reymond in conferinta
sa Limitele cunoasterii naturii: Cum ar trebui deci sa caute
oamenii drumul in lumile spirituale si printr-o viata
religioasa? n-ai fi primit niciun raspuns. Ai fi auzit numai
niste fraze asemandtoare cu cele pe care le exprimau
oamenii descrisi de Paul Heyse, ca neavand nicio
confesiune, in Copiii lumii.

Ins3 trebuie spus ci toti cei care au luat parte la acea
viata pe care o numim cultivatd, care au asimilat cateva
notiuni din conceptia stiintifica, care au preluat cate ceva din
alte conceptii si care au trait in acea perioada, cu totii se aflau,
mai mult sau mai putin, intr-o anumita stare de spirit. Caci
daca ei au continuat sa practice sau nu vechile lor confesiuni
religioase, aceasta depindea in esenta de vechile obisnuinte
de viata, de tot felul de prejudecati si altele asemanatoare, si
nu de o afirmare riguroasa si severa a ceea ce constienta
epocii ar fi oferit, de fapt, sufletelor. In acesti ultimi cincizeci
de ani oamenii au trait intr-o stare nehotarata, ezitanta fata
de lumea spirituala. Dar aceastd nehotdrare o regasim si in
alte domenii. Cu cativa ani inainte de aparitia lucrarii lui Paul
Heyse Copiii lumii si a lucrarii lui Du Bois-Reymond, Limitele
cunoasterii naturii, celebrul scriitor Hermann Grimm a
publicat Puteri invincibile [Nota 57], care este tot un roman.
In aceasti carte sunt descrise ca puteri invincibile
prejudecatile de casta si diferentele de clasa care domina
relatiile dintre oameni in civilizatia occidentald. In acest
roman el pune In contrast Intr-un mod foarte interesant
diferentele de clasa si de stare din cadrul societatii
occidentale cu ceea ce se petrecea in America, unde o
anumita absenta a obiceiurilor grevate istoriceste, ca sa le
spunem asa, a permis sa se dezvolte o viata noua, o viata care
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nu avusese de luptat In acelasi fel cu diferentele si
prejudecatile de clasa. Si este interesant sa vezi cum la
sfarsitul anilor saizeci, adica tot acum aproape o jumatate de
secol, Hermann Grimm schita un tablou al europeanului, care,
in ciuda liberalismului sau, a intregului sau umanism, nu avea
forta sa depaseasca cu adevarat diferentele de clasa. Pentru el
acestea sunt puteri invincibile.

Daca vrem sa mergem mai departe si sa ne intrebam:
De ce aceste lucruri sunt pentru european puteri
invincibile? - nu putem cdpata alt raspuns decat acesta:
Tocmai pentru ca gandirea, care la el a luat un anumit
caracter pasiv, gandirea pe care v-am descris-o atunci cand
v-am vorbit, de pilda, de Richard Wahle, care se rezuma
doar la ,evenimente” si nu vrea sa urce pana la factorii
primordiali, care deci nu cauta sa cuprinda forte ci numai
fenomene, tocmai aceasta gandire i-a dominat in mod
covarsitor pe oameni In cursul ultimilor cincizeci de ani. Cu
o astfel de gandire lipsita de forta, care, de fapt, nu este
decat o gandire in imagini - ganduri lipsite de vigoare -, cu
o gandire de acest fel este pur si simplu imposibil sa
depasesti ceea ce a generat in realitate aceste diferente de
clasa si prejudecati sociale. Pentru aceasta trebuie o
gandire impregnata de realitate, o gandire patrunsa de
realitate. Si aceasta gandire impregnata de realitate, care
odinioara a creat aceste diferente de clasa, care a creat, de
fapt, intreaga realitate sociala de odinioard, aceasta
gandire dinamica, contrar gandirii pur contemplative, a
disparut cu totul la oamenii civilizatiei europene in cursul
ultimilor cincizeci de ani. A disparut din stiinta, din care
cauza oamenii nu se mai sprijind decat pe observatie si
experiment; a disparut si din viatd, motiv pentru care ei
continua ceea ce, in virtutea vechilor obiceiuri, a rezultat

235



din vechile prejudecati de clasa. Ei au luat obiceiul de a nu-
si mai pune Intrebari cu privire la acest subiect. Caci daca
ar fi voit sa 1si puna intrebari ar fi trebuit In mod evident sa
recurga la o gandire activa. Si cand clasa proletarilor a
inceput sa ia In seama diferentele de clasa, diferentele
sociale, atunci aceasta gandire lipsita de forta, care nu mai
contine nimic dinamic in ea, a fost complet abolita. Atunci
s-a spus: Aceste diferente de clasa nu decurg deloc din
niste forte care s-ar afla in sanul gandirii omenesti, ele
provin numai din niste forte economice, fizice. S-a tras
aceasta concluzie simplista.

Dumneavoastra aveti aici ceea ce se afla la
inceputurile vietii noastre spirituale moderne acum
cincizeci de ani. Si acum as vrea sa va prezint o opera
literara aparuta recent, care este si ea caracteristica pentru
epoca noastra, si anume Omul-oglindd de Werfel [Nota 58].
Aveti In ea ceva care este rodul unor forte ale epocii
noastre, asa cum Copiii lumii sau Puteri invincibile au fost
produsul epocii de acum cincizeci de ani.

In fata carei situatii se afld astizi oamenii, precum
Werfel? Aceasta gandire fara forta si fara vlaga a actionat
in timpul ultimelor decenii. S-a cautat ceva care sa aiba o
legatura cu religiosul, care sa aiba o legatura cu lumea
spirituald, dar nu s-a reusit nimic. Natura omeneasca nu
poate ramane insa cantonata la nesfarsit intr o viziune
unilaterala asupra lucrurilor. O poate face timp de cincizeci
de ani In evolutia istorica a lumii, dar dupa aceea natura
umana Incepe din nou sa reactioneze. Ea tinde intr-un fel
catre ceva mai viguros - daca ne rezumam la ultimii
cincizeci de ani - decat gandirea fara vlaga si fara seva de
panad acum. Or, multe opere contemporane stau marturie
pentru aspiratia aceasta spre o cuprindere mai viguroasa a
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realitatii, insa Omul-oglindd a lui Werfel este deosebit de
sugestiva In acest sens.

Omul-oglindd al lui Werfel te obliga sa vorbesti cam in
acesti termeni despre epoca prezenta: Oamenii au cautat
destul timp Intr-un mod nedefinit, fara vlaga si seva,
drumul catre ceva care sa-1 faca pe om un om adevarat si
complet. Acum se contureaza un sentiment launtric confuz
pentru drumurile batute in acesti ultimi cincizeci de ani si
care In realitate nu sunt drumuri, ci mai curand ganguri
alunecoase pe care derapai continuu. Pe aceste ganguri
alunecoase nu poti ajunge nicdieri; trebuie sa primesti din
nou ceva fier in sange. Dintr-o astfel de tendinta a epocii s-
a nascut asa ceva precum Omul-oglindd. Sa schitam in linii
mari ce este prezentat in Omul-oglindd. Intentia mea,
descriindu-va acest roman, nu este de a pacatui impotriva
simtului artisticc. Nu este vorba de fel de asa ceva,
dimpotriva, veti vedea imediat ca, prin ceea ce va voi
spune, aspectul artistic nu este deloc afectat.

Vedem in aceasta carte un om pe jumatate matur,
dezgustat de viata exterioara pe care o poate duce astazi. El
spune adio acestei vieti exterioare si vrea sa devina un om
adevarat. El recunoaste ca in sanul vietii obisnuite dusa
astazi, atat in civilizatia asiatica cat si In cea europeana sau
americand, nu poti deveni om cu adevarat. Te scoli
dimineata, iei micul dejun si faci doar ceea ce trebuie
pentru ca sa te mentii In ordinea sociala existentd, iei masa
la pranz sau iti primesti invitatii si vorbesti de lucruri
despre care poate nu ar trebui sa vorbesti si care in final nu
au alt scop decat sa iti miste buzele, ca sa nu ramana
inactive; pleci sa te plimbi cu invitatii tai, sau cine stie ce se
mai face astizi. Intr-o astfel de comunitate este imposibil
sa devii om - nu dau citate, ci doar fac o caracterizare. Aici
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este necesar, daca vrei sa devii om, sa Incerci sa iei un alt
drum. Si atunci ,eroul” nostru - pentru a folosi stilul estetic
vechi - Incearca sa devina om cautdnd sa intre Intr-o
manastire. Aici insa i se da de inteles ca acest lucru este
extrem de greu. Nu vreau sa intru In detalii, ci numai sa
reliefez ceea ce ma intereseaza astazi. I se da deci de
inteles ca acest lucru este foarte greu si ca inainte de orice
trebuie sid parcurgid trei trepte de cunoastere. In prima
treapta va trebui sa Inteleaga clar pozitia omului in raport
cu lumea, iIn masura in care aceasta pozitie este
determinata in Eul omenesc insusi. Deci, ca prima treapta
de cunoastere, aceasta viata In Eu si aceasta dorinta de a
depasi Eul. A doua perspectiva a lumii, dupa ce ai inceput
intr-un fel sa te lepezi de Eul tau, ar consta In a nu mai privi
lumea ca altddata, din punctul tau de vedere plin de
prejudecati, cand nu Incepusesi sa te lepezi de Eul tau. Iar a
treia perspectiva ar fi aceea de a patrunde cu adevarat in
lume si in realitatea ei, de a nu mai privi lumea asa cum o
face omul care traieste in Eul sau. Iata ce 1i era spus. Si, in
consecintd, era avertizat sa nu vrea prea impetuos aceasta
devenire-om. Este atentionat foarte clar asupra
dificultatilor care exista. Dar el nu renunta.

Astfel, el este initiat in mod corespunzator. Initierea -
ma limitez doar la aspectele esentiale - consta in aceea ca
aspirantul era condus pentru perioada de noapte in
singuratatea unei camere, unde doar un calugar vegheaza
asupra lui. Acolo, dupa ce s-a daruit mai Intai gandurilor
sale, el cade Intr-un somn scurt, din care crede ca s-a trezit
foarte repede. Si atunci se gaseste In camera in care unul
din pereti are o oglinda. El se vede in aceasta oglinda si se
mirda de ce se vrea prin asta. Ceea ce se urmareste prin
situarea 1n fata oglinzii este ca dupa ce si-a adunat
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gandurile si dupa ce in prealabil a luat o hotarare atat de
ferma respectivul om, care se afla in fata propriei imagini
in oglindd, sa se vada In alt mod. Se vrea deci sa se atraga
atentia ca abia acum omul incepe sa se vada pe el Insusi.
Imaginea reflectatda pare sa se asemene cu el, dar este
totusi putin diferita. Si In timp ce face ceea ce trebuie sa
faca dupa aceasta experienta atat de surprinzatoare, si
anume sa loveasca oglinda, el crede ca s-a ranit; din
oglinda 1i iese in Intampinare omul reflectat, adica acea
parte din sine care, Intr-un anumit sens, este el Insusi si
totusi nu este el Insusi.

Omul se afla acum pe prima treapta a cunoasterii. El
trebuie sa se obisnuiasca sa mearga prin lume nu numai ca
un om-Eu - totusi fara constienta de Eu - ci merge prin
lume Insolit de ceea ce este el Insusi si totusi nu cu totul el
insusi, oglinda sa. Datorita faptului ca este insolit de acest
om-oglinda, care acum il ispiteste in toate actiunile pe care
le intreprinde in lumea exterioara, confruntarea cu
fenomenele lumii, cu propriile sale fapte se produce in alt
mod atunci cand se afla in fata propriului sau Eu.

Nu voi intra acum in detalii. Omul de care este vorba
este in realitate culcat In pat, dar el trece prin tot ceea ce
poate trece conform experientelor lui de pana atunci pe
planul evenimentelor traite si al faptelor savarsite in lumea
exterioara, care nu sunt totdeauna foarte frumoase. Dar
felul in care cineva descrie asa ceva depinde desigur de
gustul persoanei respective. Din modul in care autorul
descrie lucrurile putem vedea ce gandeste el in acest caz.
Oamenii traverseaza si ei evenimentele dupa gustul lor.
Suntem deci condusi prin evenimentele vietii. Asa cum in
Faust Mefisto are ceva dintr-un stimul, dintr-un ferment,
tot astfel acest om-oglinda joaca totdeauna rolul de forta
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motrice fiintiala, iar omul este condus, este adus, din
intamplare in intamplare, in situatia de a face in anumite
cazuri raul. Totul 1i apare intr-o lumind noua, fiindca el a
privit in oglinda si s-a vazut pe sine Insusi. El vede acum tot
felul de lucruri care se intdmpla in lume. Cateodata le vede
asa cum 1i apar cand este in postura de om-Eu, alta data asa
cum 1i apar dupa ce Isi poate reactualiza imaginea sa in
oglinda. In continuare, el se implica, se familiarizeaza tot
mai mult cu fenomenele lumii. Prin aceasta el se detaseaza
tot mai mult de Eul sau. Omul-oglinda, care la inceput era
mai curand firav, devine din ce in ce mai gras. Este un
fenomen paralel-polar, care, desigur, nu este descris intr-
un mod neinteresant. Si astfel, acest om trece prin lume,
traind intr-un alt mod, acum, dupa ce si-a vazut propiul Eu,
ceea ce ar fi putut si triiasca altadati. In cele din urma el s-
a Incurcat, s-a amestecat atit de mult cu evenimentele
lumii Incat trebuie sa devina propriul sau judecator, se
condamna singur la moarte, fapt de asemenea caracteristic.
El gaseste c3, de fapt, nu poate trai in sanul lumii.

Cand a venit la manastire exista in el ideea ca nu se
poate trdi in sanul societatii actuale daca vrei sa devii om.
Lucrurile au avansat pana intr-acolo incat acum el a ajuns
sa fie propriul sau judecator, sa se condamne singur la
moarte. Si apoi se trezeste. Se trezeste oarecum la
momentul executiei propriei sale condamnari la moarte.
Este In aceeasi camera ca la inceput. Acum isi intoarce din
nou privirea catre oglinda. Dar privind intr-acolo remarc3,
de pilda, ca oglinda nu reflecta o procesiune de calugari
care trece prin fatd. Inainte, cand privea in oglinds, se
reflecta doar pe sine si ceea ce se afla in fata oglinzii. Dar
acum prin fata oglinzii trece o procesiune de calugari, si ea
nu se reflecta. Atunci intelege ca nu se afla in fata unei
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oglinzi, ci ca aceasta s-a transformat in fereastra. El
priveste prin fereastra si contemplad lumea larga de afara,
vede acolo peisajul. A dobandit a treia perspectiva. Asadar,
acum el vede lumea, dupa ce la inceput a vazut doar ceea
ce 1i oferise oglinda. Acum, dupa ce il are alaturi pe omul-
oglinda, vede intr-un alt mod ceea ce vazuse mai Inainte.
Acum el vede oarecum prin suprafata lucrurilor - asa ni se
descrie aceasta -, vede dincolo, in domeniul realitatii. Se
indica, desigur, ca acum el vede si in lumea realitatii
spirituale.

Avem deci in fata noastra o trilogie: primul act este
oglinda, al treilea act este, sa-i spunem, fereastra. Oglinda a
devenit fereastra. Acestea sunt cele doua conceptii despre
lume opuse polar una celeilalte. Mai intai fiecare vede in
celalalt propria sa reflectare, vede in celalalt doar ceea ce a
purtat deja el insusi in sine, vede unde anume este
prizonierul Eului sau, vede deci peste tot In aproapele sau,
sau In orice lucru contemplat in naturd, doar propria sa
reflectare. La sfarsit, dupa ce a strapuns oglinda, el nu mai
vede oglinda, ci vede prin suprafata lucrurilor, vede in
spiritual. Si Intre cele doua acte avem situatia In care
acestea doua se Intrepatrund una in cealalta:

1. Oglinda

2. Unafin cealalta

3. Fereastra

As vrea acum sa reliefez doua lucruri caracteristice in
aceasta drama. Primul: Vedem ca exista dorul, nerabdarea
de a prezenta un om in aspiratia lui de a stabili o anumita
legatura religioasa cu o alta lume. Oricum, poti ierta acestei
prime parti, cea a oglinzii, faptul de a fi scurts, fiindca este
foarte interesant sa vezi cum aici omul se familiarizeaza
intr-atat cu contemplarea propriului sau Eu, Incat acest Eu
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i se obiectiveaza, ajungand sa 1l insoteasca prin
evenimentele vietii. Partea centrala este foarte detaliata si
are descrise foarte multe evenimente. Pentru a o putea gasi
cu adevarat atrdagatoare trebuie sa ai gustul, placerea,
uneori chiar prostul gust pentru asa ceva. Dar, asa cum am
mai spus deja, fiecare trebuie s-o facd dupa gustul siu. In
orice caz, aceasta parte, In care sunt examinate
experientele trdite In lume, este foarte lunga. A treia parte
este 1nsa foarte scurta, iar ceea ce este vazut acolo afarg,
cand se priveste prin fereastra, este de fapt doar sugerat in
mod simbolic; de altminteri nu se contempla nimic In mod
real. Aceasta a treia parte este extrem de scurtd. Aceasta
este una dintre particularitatile pe care as vrea sa le
reliefez. Cealalta particularitate este ca trebuie recunoscut
ca aici s-a depus o munca importanta in a insufla forta si
seva gandirii. Se vede insa si ca omul modern, unul dintre
ei fiind chiar Werfel, nu este initial catusi de putin capabil
de asa ceva. Din ce motiv? Ei bine, este ceva foarte curios.
Cand am terminat de citit aceasta drama - si am citit-o cu
cel mai mare interes, trebuie s-o spun aici, pentru ca ea Imi
apare deosebit de importanta ca simptom pentru viata
noastra spirituala actuald, reprezentata prin diferite
personalitdti - mi-am spus asa: Mersul este acesta: 1.
oglinda; 2. una in cealtd; 3. fereastra. Dar s-ar putea citi la
fel de bine de la sfarsit la inceput. Ar trebui, fireste, sa
rescriem drama, dar se poate citi totul si de la sfarsit la
inceput. De ce asa? Pentru ca este intru totul posibil sa
intelegi faptele in asa fel Incat sa iti spui: Lucrurile i apar
omului in functie de modul in care el se plaseaza in raport
cu lumea. El nu se diferentiaza absolut deloc de lucruri. El
nu este trezit la constienta sa de Eu. El sta in fata ferestrei,
priveste afara in lume. Am putea spune acum ca batranul
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calugar, la care a venit si cdruia 1i spune cd nu mai suporta
ca tot ce vede acolo prin fereastra sa fie mereu inauntru, ca
el ar vrea sa se gasesca pe sine, am putea deci spune ca
batranul calugar ii raspunde: Da, tu trebuie sa treci prin
trei contemplari. Prima contemplare, prima viziune ne da
lumea, fara ca noi sa ne gasim in ea Eul nostru. Noi ne
pierdem pe noi la contactul cu lumea. A doua viziune ne
permite sa castigam putin din Eul nostru; si aici, treptat, ne
vin in intampinare din lume o multime de entitati. Lumea
se animi, se patrunde de spirit. Inainte noi am vizut-o
lipsita de spirit, acum ea se impregneaza de spirit. De peste
tot, din orice fiinta, din orice plantd, animal, nor etc., ne
intampina ceva spiritual. In aceastd a doua parte ne vin in
intimpinare o multime de entitdti spirituale. In a treia
parte ne trezim. Ajungem in fata ferestrei, privim afara. Noi
vedem insa totul cu alti ochi, caci acum incepem in sfarsit
sa vedem lumea reala. Fereastra s-a transformat intr-o
oglinda, omul a ajuns la el insusi. El unifica toate aceste
fiinte-oglinzi, fiinte reflectate, care il intampina aici In lume
sub forma de plante, animale, nori; ele sunt in Eul sau unic,
singular, devenit pentru el cosmic. Si abia acum,
recunoscandu-se pe sine, el vede intr-adevar Cosmosul.

Tot acest ansamblu ar putea fi scris si invers, de la
coada la cap, mai intdi ultima parte a trilogiei, apoi partea
de mijloc si apoi partea cu care s-a Inceput. Acest lucru este
extrem de interesant, caci tocmai prin aceasta este atat de
caracteristica aceast drama pentru epoca actuala. Care este
deci particularitatea intelectualismului?

Da, particularitatea intelectualismului este ca poti
incepe cu gandurile de oriunde si poti sfarsi cu ele oriunde,
poti afirma un lucru si poti afirma contrarul sau - am
subliniat adesea acest fapt. Prin gandire poti demostra
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orice. Intelectualismul, care nu este nimic altceva decat un
sistem de ganduri fara forta si seva, permite sa incepi de
oriunde, sd ajungi pana la un anumit punct, apoi te opresti.
Dar poti si sa Incepi si de la acest din urma punct si sa
mergi In cealalta parte.

Astazi, deja, este posibil sa fii un om foarte inteligent
si totusi cel mai cras materialist, caci materialismul se
poate demonstra foarte bine intelectualist si, daca esti un
intelectual pur, se poate intampla cam ceea ce s-a petrecut
dupa Congresul antroposofic de la Viena, la sfarsitul unei
reuniuni; se poate duce lupta impotriva spiritului In mod
pur intelectual pornindu-se de la punctul de vedere al
monismului actual. Poti sa demonstrezi foarte bine ca
materialismul are dreptate. Dar poti la fel de bine sa vrei sa
fii spiritualist si sa demonstrezi asta la fel de usor. Atat
timp cat trdiesti numai in intelect, toate aceste lucruri se
pot perfect de bine demonstra, iar aceste discutii
intelectualiste au aparenta de a avea o prodigioasa forta de
demonstratie.

Asa stau lucrurile la ora actuala. Oamenii nici nu
banuiesc ca inchizandu-se in coconul spiritualismului, al
materialismului, al realismului, al idealismului, ei se
imbraca in plasa spiritului intelectualist. Ei simt in mod
indreptatit: lucrul asta se poate demonstra in mod riguros.
Acestea sunt creatia intelectualismului. Dar tocmai pentru
ca este in prinicpiu corect sa spui ca lucrurile pot fi
demonstrate este atat de dezolant sa fii nevoit sa analizezi
astazi cu seriozitate un fapt din realitate si sa angajezi apoi
»discutii libere”. Acolo unul spune una, altul spune alta, iar
al treilea alta. In final, daci ai cat de putina luciditate, poti
sa spui: Toti au dreptate. Si, fireste, toti au la fel de putin
dreptate. Toata aceasta vorbire ar putea avea, in principiu,
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cel mult scopul ca unul sau altul sa vada enorma inselatorie
a sinelui propriu, care constd In a trdi in intelectualism, caci
cu intelectualismul poti demonstra foarte simplu orice.
Pentru a face aceasta este destul sa te fi familiarizat un
timp cu o directie sau cu un curent oarecare, cu o secta, un
partid sau orice altceva, si atunci poti spune cu toata
indreptatirea: Da, dar este foarte clar; celalalt, care afirma
contrarul, este totusi un magar. Desigur, dar si celalalt
poate la fel de bine demonstra ca primul este un magar, iar
afirmatia sa este corecta. Astazi, dat fiind configuratia pe
care a luat-o viata intelectuala a spiritului, toate acestea
sunt posibile, faptul este o evidenta astazi. Si tot astfel este
o evidenta ca poti sa scrii o piesa de acest gen, fara sa fi
ajuns la o reala cunoastere spirituald. Ceea ce dovedeste ca
Werfel nu ajunge aici este faptul ca prin fereastra nu se
vede nimic important; cunoasterea spirituala ar incepe
intr-adevar doar daca prin fereastra s-ar vedea ceva
important. Daca insa se descriu simplu trei trepte si dupa
aceea, dupa ce se descrie cum omul este trezit si priveste
afara, nu se spune ce vede acel om, daca deci se fac atatea
concesii constientei obisnuite, incat poti sa scrii o astfel de
carte precum Omul-oglindd si, In schimb, fata de ceva
rational precum Stiinta ocultd sau Cum se dobdndesc
cunostinte despre lumile superioare? sau alte lucruri
asemanatoare poti sa spui: Daca ai accepta asa ceva
inseamna sa nu fii In toate mintile, cand deci nu poti sa spui
nimic mai mult decat: Da, omul respectiv a ajuns la
fereastra, dar eu ma pazesc sa vad ceea ce se poate vedea
atunci cand privesc afara prin fereastra, atunci esti Inca
departe de a patrunde in adevarata viata spirituald, ai
ramas ancorat cu totul in materialism.
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[atda de ce mi-am permis sa vorbesc astfel. Fireste,
fata de o opera de arta n-ai avea dreptul sa faci o critica
filosofica. Dar eu nu am facut o critica filosofica; ceea ce am
spus este la fel de bine o conceptie artistica. Fiindca ti se
poate intampla sa citesti o trilogie, sa o citesti cu cel mai
mare interes. Apoi, dupa ce ai sfarsit, vezi ca dintr-odata te
gasesti cu capul in jos! - Este un sentiment incomod si,
pentru a reveni pe picioarele tale, ar trebui sa poti rescrie
toatd povestea de la coada la cap. Ar dura poate mult pang,
in fine, sa reusesti sa vii din nou pe picioarele tale. Da, s-a
ajuns ca si pe plan artistic sa fii tras pe sfoara, atunci cand
observi: Acolo, 1nduntru, nu este decit roata
intelectualismului care se invarte, in timp ce o opera de
arta trebuie de fapt sa faca o impresie frumoasa. Ea nu
poate fi inversata. Incercati s inversati Faustul lui Goethe,
sa-1 scrieti de la sfarsit catre inceput. Nu veti reusi! O opera
de arta nu poate fi inversata. Piesa de adineaori o puteti
inversa pentru ca in ea predomina intelectualismul, pentru
cd nu s-a patruns pana la o contemplare reala.
Intelectualismul a dobandit, ce-i drept, un sentiment
confuz si inconstient ca in ganduri trebuie sa existe seva si
fortd, dar in realitate nu gasim Induntru nici sev4, nici fort3,
nu gasim nimic. Nu exista in ele decat o schema, o imitatie
a unei vieti interioare reale. Iar din ceea ce este realmente
plin de spirit, din ce este realmente extrem de important
pentru ceea ce epoca noastra poate sa dea la iveala din ea
insasi, tocmai din aceasta vedem incotro trebuie sa duca
drumul.

De cincizeci de ani, ce-i drept, oamenii au sentimentul
ca trebuie sa ne indreptam catre ceva spiritual; ei ar dori
insa sa evite drumul adevarat. De aceea ei preiau din tot
felul de traditii vechi lucruri precum calea tripartita si
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altele asemanatoare. Dar caracteristic este totusi ca astazi
se preia aceastd idee a drumului triarticulat; o puteti gasi
in tot felul de hartoage care descriu vechi drumuri de
clarvedere atavica.

Atat timp cat se refuza a se accepta ceea ce se vede
atunci cand privesti prin fereastrd, aceasta istorie despre
,0glinda”, despre ,una in cealaltd” si despre ,prin
fereastra” isi poate afla usor locul in viata spirituala. Ea
este usor de descris, daca ai doar niste notiuni generale
despre acestea. Dar daca ramai la atat nu poti iesi din
intelectualismul care, cu o putere de seductie enorma, i
tine captivi pe oamenii din epoca noastra.

Am reliefat sub formele cele mai variate acest
element intelectualist prezent in epoca noastra. Am aratat
si cum 1n Societatea teosoficd, in orice ramura ai fi intrat,
gaseai desfasurate tot felul de scheme mari, cu rase, runde,
sisteme cosmice intregi si nu mai stiu ce, totul construit in
forme intelectualiste minunate. Totul in mod intelectualist!
Tot asa, cand era vorba sa caracterizezi structura omului,
aveai in fatd o schema: omul fizic: materie fizica dens3;
corp eteric: materie mai subtild; corp astral: materie si mai
subtild; Kama Manas: si mai subtilda; Manas: si mai subtilg,
din ce in ce mai subtila. Da, dar toate concepute printr-o
pura intelectualitate! Aceasta subtilizare nu mai lua sfarsit!
Totul nu este Insa decat un joc intelectual. Asa cum poti sa
invarti la nesfarsit o roata, poti, daca ramai la nivel pur
intelectualist, sa faci materia sa devina din ce in ce mai
subtila. Am avut astfel o teosofie intelectualistd, si tot asa
avem aici o opera literara intelectualistd, care patrunde
chiar in mistica si este admirata cu siguranta de multi
dintre contemporani, si poate chiar pe buna dreptate,
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fiindca prin aceste opere de fictiune se vede in orice caz
tendinta epocii noastre de a merge catre ceva spiritual.

Dar judecata mea nu este una neartistica. Totusi acest
om-oglinda de care este vorba, care il insoteste pe erou in
toatd evolutia sa, este totusi altceva decat Mefisto in raport
cu Faust. In Faust este viatd. Stiti, am aratat odatid acest
lucru, cum la urma urmei Mefisto nu este decat cealalta
laturd a lui Faust, ca si Wagner. ,Te-asemeni spiritului pe
care-l intelegi, nu mie” [Nota 59]. Tu te asemeni cu Wagner,
te asemeni cu Mefisto si asa mai departe. Dar acolo este
viata. Cand 1nsa ti se spune ca Sinele iti apare 1n oglind3, ca
mai Intai este lihnit, slab si apoi devine tot mai gras, in timp
ce omul in sine se indeparteaza tot mai mult de viata,
aceasta nu este Inca viata.

Pe scurt, neviul, cu alte cuvinte abstractul, iata ce
domneste in aceasta opera de la inceput pana la sfarsit.
Abstractul poti intotdeauna sa-l1 inversezi. Iar cand din
punct de vedere artistic nu simti nicdieri o perspectiva
intensa si plina de seva, ci mai curand scheme de ganduri
umflate in niste imagini, ai sentimentul a ceva neartistic. Si
este curios sa vezi ca la ora actuala se ia adesea apararea
acestui gen de opere, spunandu-se despre antroposofie: In
antroposofie nu se urmaresc decat ideile, si asta este ceva
neartistic. Da, dar in antroposofie se cauta o perspectiva, o
viziune a lucrurilor, numai ca pentru aceasta viziune
trebuie sa fii realmente pregatit. Trebuie sa privesti printr-
o fereastra si sd vezi ceva. In aceasti operd insi se numeste
artistic ceva care nu a iesit bine din ou, care tocmai se
pregdteste sa iasa din ou, dar care se multumeste sa
ramana In ou. Stiti desigur ce vreau sa spun prin aceea ca
gdina nu iese cu adevarat din ou pentru a se obisnui cu
lumea. Este ca si cum un om ar vrea sa porneasca pe un
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drum al cunoasterii, vrand Insa sa evite lumea spirituald in
deplina ei concretete si realitate. Nu mai spun cum ii merge
oului cand puiul nu iese cum trebuie din cochilia sa! La fel
insa se Intampld, nu-i asa, cu aceste produse ale spiritului
ce nu ajung sa iasa cu adevarat din ou.

Prin aceasta nu vreau sa contest deloc valoarea
acestor lucruri. De fapt, In spiritul prezentului, eu vad in
acest om-oglinda ceva de prima importanta. Dar dintr-un
punct de vedere superior acesta trebuie caracterizat si
plasat In contextul vietii spirituale, al intregii vieti culturale
contemporane, exact asa cum am Incercat eu sa o fac intr-
un mod schematic.

CONFERINTA a XIII-a

Dornach, 21 iulie 1922

As vrea sa inserez astazi In consideratiile noastre un
studiu putin mai aprofundat al viziunii cosmice. Noi, ca
oameni, trebuie sa fim perfect constienti de faptul ca in
timpul care se scurge intre nastere si moarte stam pe
Pamant si ca tot ceea ce, in sens mai restrans sau mai lag,
face o impresie asupra simturilor noastre este privit totusi
de catre noi, cu ajutorul simturilor si al intelectului nostru,
numai din unghiul sederii noastre pe Pamint. Deseori noi
devenim constienti de cat de mult suntem legati cu
corporalitatea noastra fizica exterioara de acest popas
pamantesc. Astazi, la scoald, se invata deja ca omul nu
poate trai decat daca inspira aerul care il inconjoara si care
constd dintr-un anumit amestec de oxigen si azot. In
aspectele sale vitale, omul este total dependent de acest
aer. Este destul sa ne imaginam céat de diferita ar fi viata
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noastra fizica daca, de exemplu, aerul care ne inconjoara ar
contine mai mult oxigen decit este cazul in realitate.

Sa presupunem ca ar fi mai mult oxigen In amestecul
de aer; atunci am trai mai repede, adica am avea o durata
de viata, calculata in ani, mult mai scurta pe Pamant.
Timpul ar fi intr-un fel contractat si durata de viata ar fi si
ea mai scurtd. Asta nu ar fi decat o descriere sumara. Ne
putem reprezenta ca daca oricare lucru care exista in jurul
nostru si exercitd o influenta asupra noastra s-ar modifica
putin tot organismul nostru omenesc ar fi altfel. O astfel de
cugetare este amintita si astazi frecvent. Oamenii au
constienta dependentei lor fizice de mediul inconjurator.
Numai ca ei sunt astazi cel mult in mod abstract constienti
ca au si o natura sufletesc-spirituald, iar despre aceasta
natura spiritual-sufleteasca ei nu-si fac de regula niciodata
reprezentari la fel de precise precum cele pe care le au
despre natura fizic-corporala. Fizic-corporalul organizarii
noastre se cunoaste cu o atat de mare precizie incat s-ar
putea spune cum ar actiona asupra unui om un continut de
aer mai bogat In oxigen. In ce priveste natura spiritual-
sufleteascd, ei nu-si pun prea multe intrebari, intrebari
care s-ar putea formula oarecum astfel: Daca aceasta
natura spiritual-sufleteasca ar fi putin diferita de ceea ce
este, ar mai putea ea sa existe atunci pe Pamint intre
nastere si moarte?

Intr-adevar, asa cum corpul nostru fizic este adaptat
la cantitatea de oxigen continutd in aer, asa cum multe alte
lucruri din corpul nostru sunt adaptate la conditiile din
imediata apropiere a suprafetei Pamintului, tot astfel si
spiritual-sufletescul nostru este perfect adaptat intre
nastere si moarte la ceea ce exista chiar la suprafata
Pamantului. Si daca suntem deplin constienti de acest
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lucru, atunci putem spune: Asa cum omul nu ar putea,
trupeste, ca fiintd pamanteascd, sa traiasca In mediul
pamantesc fie si numai la cateva mile de la suprafata
Pamantului, tot astfel si sufletul uman, asa cum traieste el
in mediul pamantesc cu gandirea, simtirea si vointa sa, nu
ar putea trdi in alte conditii decat cele pamantesti. In altd
parte, intr-o alta situatie in raport cu Pamantul, el ar trebui
in mod necesar sa fie altfel organizat si ca natura sufletesc-
spirituald. Asa cum corpul omenesc, daca ar fi la distanta
de mile de suprafata Pamantului, nu ar mai avea plamanii
la fel structurati cum 1i sunt astazi, tot astfel sufletul
omului, cu gandirea, simtirea si vointa pe care le dezvolta
in viata pe Pamant, n-ar putea face nimic in alte conditii
decat cele pamantesti.

Despre aceste lucruri nu ne-am putea face o
reprezentare clara, daca n-ar fi fost posibil ca acei oameni
care sunt in cautarea unei dezvoltari sufletesti interioare
sa ajunga totusi la alte vietuiri sufletesti decat cele pe care
le avem cu gandirea, simtirea si vointa obisnuite. Stiti cu
totii, din ceea ce este descris In cartea mea Cum se
dobdndesc cunostinte despre lumile superioare?, ca se
poate ajunge la astfel de stari, la astfel de dispozitii
sufletesti, ca se poate ajunge la un cu totul alt continut
sufletesc. Se poate ajunge la un continut sufletesc care
dispune nu numai de gandirea obisnuitd, ci si de
imaginatie, care deci in loc sa traiasca in ganduri traieste in
imagini. Se poate ajunge apoi sa ai inspiratie. Asadar, asa
cum plamanii nostri inspira aerul, aerul fizic, tot astfel noi
putem inspira intr-un fel spiritual-sufletescul, substanta
elementului spiritual-sufletesc raspandita in Univers. Si asa
cum plamanii isi trag viata lor din oxigenul pe care il
inspira, asa cum intregul corp omenesc isi datoreaza viata
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acestui oxigen, tot astfel si sufletul omenesc isi datoreaza
viata inspiratiilor pe care le efectueaza atunci cand
dobandeste o astfel de cunoastere superioara. Si tot asa
este cu treapta urmatoare de cunoastere, intuitia.

Aici, asadar, sufletul se inalta la un cu totul alt
continut interior. El trdieste aici ceva cu totul diferit.
Aceasta alta vietuire, dupa cum stiti, este legatda insa de
ceea ce se poate numi o iesire sufleteasca in afara corpului
fizic. Cand ne ridicam la imaginatie, inspiratie si intuitie, nu
ne mai simtim la fel de mult in corpul nostru fizic cum ne
simtim atunci cand suntem in viata obisnuitd. Cu natura
noastra spiritual-sufleteasca se petrece atunci ceva
asemadnator cu ceea ce s-ar petrece daca plamanul ar fi
transformat intr-un organ care in loc sa inspire aer ar
inspira lumina. El ar putea atunci, fara indoiala, sa traiasca
impreuna cu organismul omului, de care apartine si
plamanul, la cateva mile in afara mediului pamantesc. Or,
acest lucru, initial, nu este posibil pe plan fizic, cel putin
pentru omul ca atare, Insa pentru spiritual-sufletescul din
noi este posibil, daca iesim din trupul nostru fizic si
vietuim in sufletul nostru imaginatia, inspiratia si intuitia,
daca parasim efectiv si punctul de vedere pamantesc, daca
ajungem deja la acel punct de vedere pe care il aveam
inainte de a cobori intr-un corp fizic. Prin faptul ca ne
ridicam la imaginatie, inspiratie si intuitie trecem efectiv
de la o viziune pamanteasca a lumii la o viziune cosmica a
lumii. Noi, pur si simplu, nu mai suntem pe Pamant, ci
privim pamantescul dintr-o alta perspectiva.

Acest lucru nu are o foarte mare importanta cand
este vorba sa privim sufletele omenesti. Are insa o foarte
mare importanta cand este vorba sa cunoastem spiritualul
din Cosmosul insusi. Va voi face o schema explicativa.
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Inchipuiti-vd Pamaéantul, omul pe Pamant. In mediul
inconjurator pamantesc omul vede elementele.

Tabla 23

Le putem numi solidul, lichidul si aericul. El percepe
focul, caldul. Apoi inceteaza ceea ce tine direct de suprafata
Pamantului. Odata cu perceperea focului, a caldurii, omul
se Tnalta deja la perceptia periferiei Pamantului. El intra in
luminos, in ceea ce numim eterul luminii. Faptul ca noi,
prin privirea, prin vederea noastra putem percepe eterul
luminii este o particularitate deosebita a noastra. Cand insa
in om apare perceptia imaginativa, el nu se simte stand aici
pe Pamant si lasand cumva privirea sa cutreiere afara, in
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eterul luminii, ci simte ca si cand de fapt ar percepe, ca si
cand ar privi totul din exterior (vezi desenul mai jos, rosu).

Se poate descrie destul de precis cum se produce
ceea ce tocmai analizez aici. Cand va aflati intr-un loc de pe
Pamant si lasati privirea sa rataceasca liber in Cosmos,
peste tot, dumneavoastra, ziua, va adanciti privirea in
lumina. Noaptea priviti cerul instelat. Va slujiti, daca pot
spune asa, de puterea de percepere a ochiului
dumneavoastra. Dar forta vointei si ea se slujeste, se misca,
cu ajutorul puterii de percepere a ochiului dumneavostra.
De fapt, pe Pamant, cand priviti, In continuare utilizati forta
de vointd numai pentru reglarea, pentru acomodarea
ochiului. Cand ajungeti la cunoasterea imaginativa, aceasta
forta de vointda se dezvolta tot mai mult, chiar si pentru
celelalte simturi. Simtiti cum prin ochii dumneavoastr3, ca
sa spun asa, iesiti in spatiu si ajungeti putin cite putin sa
priviti Cosmosul din exterior.

(Tabla 23)
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Din ceea ce v-am descris aici nu trebuie sa credeti ca
ochiul dumneavoastra devine imens de mare, ca in final
ajunge atat de mare incat ajungeti sa priviti Cosmosul din
exterior asa cum il priviti acum din interior. In mod precis,
nu prin puterea de perceptie dobanditi acest lucru, ci prin
faptul ca vointa devine clarvazatoare. Este vorba aici de o
trdire in vointa in expansiune, o vointa Insa In interiorul
cireia va aflati chiar dumneavostrd insiva. In acest caz
priviti si stelele din exterior, dupa cum omul care se afla ca
suflet in lumea spirituala priveste stelele tot din exterior,
de acolo de unde nu mai exista stele; priviti nu din
domeniul eteric, ci din domeniul astral, de acolo de unde se
poate spune ca inca mai exista spatiu si la fel de bine se
poate spune ca nu mai exista spatiu. Nu mai are sens sa
vorbim despre ceea ce tocmai am indicat ca si cum acesta
ar mai fi Inca spatiu. Vietuiesti Insa sentimentul ca spatiul
insusi se afld in interiorul tau. Dupa aceea dumneavoastra
nu mai vedeti nicio stea. Stiti ca priviti stelele, dar nu
vedeti nicio stea, ci vedeti imagini. Dintr-odata va devine
clar de ce in timpurile vechi, cand oamenii au reprezentat
sferele, ei nu au zugravit doar niste stele, ci imagini.

(Tabla 23)
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Inchipuiti-vd acum ci vedeti cu privirea prin aceste
imagini. Atunci veti observa: din toate aceste imagini radiaza
forte catre Pamant, numai ca aceste forte converg. Cand de
aici, de pe Pamant, priviti o stea care straluceste, aveti
sentimentul cd razele ei diverg. Cand priviti aceasta din
exterior aveti sentimentul ca razele, efectele luminoase care
emana de la imagini - nu sunt numai efecte de lumina ci si de
forta — sunt convergente. Aceste efecte ale fortelor ajung pana
la Pamant. Si ce fac ele acolo? Ei bine, vedeti dumneavoastr3,
ele creeaza, de exemplu, forma plantelor. Iar cel care priveste
imaginativ spune: Crinul este o forma de planta de pe Pamant
care in aceasta formd, in aceasta configuratie, a fost creata
dinspre cutare constelatie, o alta forma, forma de lalea, a fost
creata dinspre un alt grup de stele.

Si vedeti astfel ca ceea ce exista pe Pamant ca patura
vegetald (vezi desenul mai jos, verde) a fost ca si pictat,
pictat in mod real, dinspre firmament. Este un fapt cert ca
forma corpului plantelor este determinata, este creata
dinspre Cosmos. Si acum veti intelege usor: cand priviti
mai departe, cand priviti acolo afara stelele fixe vedeti mai
aproape de Pamant planetele Saturn, Jupiter, Marte etc. Ele
se misca. Stelele fixe va arata imagini imobile de astri care
dau forma plantelor. Planetele mobile insa trimit forte
motrice, forte de miscare catre Pamant. Ele sunt cele care
extrag initial plantele din radacina, care apoi le fac sa
creasca tot mai inalte si asa mai departe. Asa cum forma
plantelor este imprimata dinspre cerul stelelor fixe, tot
astfel miscarea este imprimata de cdtre miscarea
corpurilor ceresti mai apropiate de Pamant. De la fortele
Pamantului insusi provine numai ceea ce se petrece in
planta propriu-zisa, acest schimb metabolic, faptul ca, de
pilda, planta absoarbe, asimileaza, cum se spune, acidul
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carbonic si separa carbonul, formandu-si corpul sau de
carbon. Putem spune deci: Cand privim planta in
totalitatea sa, forma ei provine dinspre cerul instelat,
cresterea ei vine de la miscarea planetelor, iar
metabolismul de la Pamant.

(Tabla 23)

Acestea sunt lucruri care astazi sunt considerate o
nebunie de catre cei care se cred spirite stiintifice
autentice, dar sunt totusi adevarul real. Caci cel care
priveste planta In cresterea si forma sa, asa cum se face la
ora actuala, acela - trebuie sa folosesc aici o comparatie pe
care am utilizat-o adesea - se aseamana cu cineva care,
privind un ac magnetic, care intr-o parte este orientat spre
nord iar in cealalta parte spre sud, spune: Faptul ca acul
magnetic indicd cu unul din varfurile sale nordul si cu
celalalt sudul isi are temeiul in acul magnetic (Tabla 24).
Tocmai ca nu fisi are temeiul In acul magnetic, iar aici
cercetarea naturalista admite ca intregul Pamant este un
mare magnet si ca el atrage un varf spre nord si altul spre
sud. Cercetarea naturalistd, aici, cand vrea sa explice
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directia acului magnetic, se serveste de Pamantul intreg.
Tot astfel, atunci cand vrem sa explicim forma plantei
trebuie sa apelam la Universul intreg. Planta este formata
de fortele ce vin dinspre intregul Univers. Este cu totul
aberant si absurd sa vezi ca aceleasi persoane, care, de
pilda, atunci cand vor sa explice o simpla directie pe care o
ia un ac magnetic, apeleaza la Pamantul intreg, cand e
vorba sa explice planta se rezuma numai la celulele ei si la
fortele acestora. Dupa cum acul magnetic nu poate fi
inteles decat plasandu-l 1in contextul global al
magnetismului pamantesc, tot astfel plantele nu pot fi
intelese decat daca le plasam in contextul cosmic general,
daca ajungem sa ne spunem: Aici traversez o regiune, sa
zicem a Europei Centrale; pentru aceasta regiune a Europei
Centrale, cele mai importante, In perioada de crestere a
plantei, sunt aceste constelatii; plantele din aceasta regiune
cresc aici, pentru ca cerul face sa creasca intr-o anumita
regiune de pe PAmant anumite plante.

Daca vrem sa privim plantele prin aceasta optica,
daca urcam deci pana la forma, atunci trebuie sa apelam la
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intregul Cosmos. Pentru animale este suficient sa urcam
pana la constelatiile Zodiacului. Am vorbit deja despre
acest lucru. Stelele aflate in afara Zodiacului nu au nicio
influenta asupra animalelor. Animalul a devenit deja mai
autonom, nu mai depinde, in ce priveste plasmuirea sa
organica, de Cosmosul intreg, ci numai de ceea ce exista in
si sub Zodiac.

Omul a devenit si mai autonom decat animalele
fiindca asupra lui, ca organism fizic, nu ca suflet, au
influenta numai planetele. Cand este vorba de domeniul
moral, de domeniul sufletesc, trebuie sa mergem dincolo
de sfera de influenta planetard, asa cum s-a Intamplat in
cazul vechilor conceptii, cu adevarat bune, despre
astrologie, nu si in cele recente, profane si diletante care au
mai ramas. Dar din toate acestea puteti vedea cd, intr-un
anumit mod, Insd numai daca avem 1n vedere exteriorul,
trebuie sa spunem: Asta este valabil pentru planta. Pentru
animal, forma este In raport cu Zodiacul, cresterea este in
raport cu miscarea planetard, iar metabolismul este in
raport cu Pamantul.

Daca trecem la om, forma sa nu o mai putem atribui
unei anumite constelatii, ci ansamblului Universului ca
atare si nu putem spune decat: Sferei; nu diferitelor
constelatii, ci Intregii sfere. De aceea am spus o data - am si
publicat aceasta deja -, creierul omenesc este intr-o
anumitd privinta o imagine a intregului cer instelat [Nota
60] si nu a unei singure constelatii. Aici deci, pentru forma,
este raspunzatoare sfera. Pentru crestere, desigur tot intr-
un anumit raport, este raspunzatoare miscarea planetara,
dar acum miscarea planetara in ansamblu, nu numai cea a
unei singure planete, cum este cazul pentru planta si
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animal; iar pentru metabolism, de asemenea, este
raspunzator Pamantul.

forma, cerul stelelor
Planta: ||crestere, planete
metabolism, Pamant

forma, Zodiac
Animal:||crestere, planete (Tabla 23)
metabolism, Pamant

forma, sfera
Om: crestere, planete
metabolism, PAmant

In ce a constat deci progresul in evolutia cunoasterii?
In principiu, pand in epoca Misteriului de pe Golgota niciun
om care a ajuns sa conteze In ce priveste cunoasterea nu s-
a indoit de lucrurile pe care tocmai le-am expus aici. Chiar
si cand aceasta veche cunoastere nu era o cunoastere
deplin constientd, asa cum, de exemplu, cautam noi astazi
prin antroposofie, exista totusi in acele timpuri de demult,
mai ales in perioada de pana la Misteriul de pe Golgota, un
fel de cunoastere de vis, Insa o cunoastere clavazatoare. lar
oamenii care erau recunoscuti ca aveau o anumita
intelegere a Universului nu s-au indoit chiar niciodata,
atunci cand priveau floarea unei plante, ca ei trebuiau sa o
puna in relatie cu anumite configuratii ale cerului de stele.
Si tot astfel pentru alte lucruri.

Apoi aceasta cunoastere s-a estompat treptat in
cursul primelor patru secole dupa Misteriul de pe Golgota,
iar dupa ce s-a comis marea exterminare a cunostintelor
antice - la aceasta exterminare m-am referit in mai multe
randuri - au mai ramas numai niste cunostinte, care s-au
transmis pana in Evul Mediu; ele au fost in repette randuri
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corectate si desfigurate si au ajuns in cele din urma sa
circule ca Insemnari pe tot felul de terfeloage, ce fac acum
deliciul unor persoane, care nu vor sa-si gaseasca refugiul
in noua cunoastere, ci se uita mereu inapoi, spre trecut.

Cunoasterea catre care noi tindem din nou astazi in
deplina constientd, cunoasterea cosmica, chiar si a acelor
plasmuiri care ni se infatiseaza pe Pamantul nostru,
aceasta cunoastere cosmica la care aspiram a existat,
desigur, nu sub o forma de clarvedere constienta, dar intr-
0 anumitad forma a existat. Ea a fost tot mai mult ocultata. Si
apoi, dupa ce omul, din strafundul fiintei sale, s-a consacrat
mai mult punerii in forma artistica a cuvantului in drama, a
gandurilor In dialectica, a sunetului si a legaturii dintre
cuvinte In retorica, a conceperii numarului in aritmetica, a
conceperii formei in geometrie, dupa ce deci omul s-a
consacrat cateva secole la rand acestei perfectionari
artistice a fortelor sufletesti ale omului a aparut aceasta
viziune asupra lumii, care nu face altceva decat sa calculeze
pozitia actuala a stelelor, marimea lor, care nu acorda
valoare decat matematicii, care, cand este vorba de lumea
stelelor, de lumea extraterestra, acorda valoare cel mult
mecanicii si fizicii sub forma de astrofizica.

Daca avem pamantul si sub pamant o cartila, cartita
are o anumita imagine despre lume. Dar in aceastd imagine
despre lume nu este continut prea mult din ceea ce tine de
elementul solar. In zilele noastre, oamenii au pierdut
posibilitatea de a-si Indrepta privirea in afara, de la floarea
de crin, de la floarea de lalea la cerul instelat, dupa cum
cartita a pierdut posibilitatea de a privi in afara, dincolo de
intunericul Pamantului. Iar aici oamenii sunt varati pur si
simplu in pamant, apa, aer si foc. Cel mult, ei mai privesc
cateodata in sus, catre lumind, precum rama, care, cand
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ploua, iese afara si percepe poate cu acest prilej unele slabe
urme de lumind. In privinta lumii spirituale, omenirea,
efectiv, s-a inchis treptat intr-o existenta de cartila, ca intr-
un cocon. Caci omul cauta sa gaseasca afara, in Cosmos,
doar ceea ce poate gasi scormonind ca o cartild in propriul
sau interior, si anume niste relatii matematice; el nu cauta
afara, in Cosmos, concretul si real-spiritualul. Am putea
spune: Omul a putut face experienta libertatii doar pentru
ca a dus un timp aceasta existenta de cartitd, ca a privit o
datd un crin, dar nu mai stie ca In crin se proiecteaza o
imagine cereasca, ca a privit o lalea si nu mai stie ca in lalea
se reflecta o imagine cereasca. Prin aceasta el si-a intors
fortele mai mult catre un interior si a ajuns la vietuirea
libertatii. Noi Insda am ajuns astazi la punctul in care trebuie
in mod necesar sa cuprindem din nou cu privirea
sufleteasca Universul spiritual. Tot ceea ce timp de secole a
aparut doar ca o structura matematica, mecanica, a
spatiului trebuie sa apara din nou in fata ochiului sufletesc
ca un Cosmos spiritualizat. Putem spune chiar: Desigur,
timp de secole omenirea lumii civilizate a dus o existenta
spirituala de cartita, pentru ca omul sda ajunga sa-si
dezvolte libertatea; caci tot ceea ce este vietuit in cursul
evolutiei omenirii are un sens. Dar trebuie sa percepi acest
sens, trebuie sa-1 intrevezi, nu trebuie sa te opresti la o
etapa de dezvoltare, ci trebuie sa mergi in pas cu aceasta
evolutie si sa Intelegi foarte clar: dupa ce omenirea a facut
experienta libertdlii In cadrul existentei de cartita, ea
trebuie sa mearga din nou in afara pentru a contempla
spiritualul, lumea spirituald, nu numai lumea matematica.
Dar reprezentati-va cat puteti mai viu ceea ce v-am
spus acum. Este cu adevarat ca si cum, din punct de vedere
sufletesc, in primele patru secole crestine s-ar fi instaurat
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intunericul, ca si cum mai inainte oamenii putusera sa vada
afard, In Cosmos, sa priveasca - la figurat vorbind - lumea
spiritului. A existat chiar o vreme, in primele secole ale erei
noastre - deoarece aceasta vedere sufleteasca a continuat
inca timp de patru secole dupa Misteriul de pe Golgota,
desi putin cate putin ea s-a estompat -, a existat deci o
vreme in care evenimentul de pe Golgota, evenimentul
christic, a mai putut fi contemplat spiritual. Numai ca
literatura care se refera la aceasta viziune spirituala a
evenimentului christic a fost, de asemenea, exterminata.
Din aceste texte n-a mai ramas decat ceea ce au scris
adversarii despre ele. Fata de Misteriul de pe Golgota omul
este in situatia de a nu mai avea niciuna din marile
descrieri pe care le-au dat spiritualistii in timpul primelor
secole ale erei noastre, ci doar simplele povestiri ale
Evangheliilor, simple in aparenta. El nu mai are decat
descrierea adversarilor. Despre cele mai marete descrieri
privind Misteriul de pe Golgota avem aproape tot atatea
cate ar avea posteritatea despre antroposofie, daca nu ar
citi decat scrierile lui Kully [Nota 61]. Cred ca in acest caz
nu s-ar obtine o imagine foarte adecvata. Trebuie sa avem
mereu in memorie felul in care au lucrat aceste prime
patru secole intru exterminarea tocmai a cunostintelor cele
mai esentiale care mai existau pe atunci, cind omul ridica
ochii spre Cosmos si stia ca Christos a venit pe Pamant
dintr-un Cosmos spiritual. Desigur, trebuia sa intelegi
Cosmosul spiritual pentru a intelege cum a venit Christos
pe Pamant din lumea spirituala si s-a incarnat intr-o fiinta
omeneasca. Din toate acestea nu au mai ramas dupa aceea
decat amintirile despre Misteriul de pe Golgota, dat fiind ca
omenirea s-a adancit exclusiv in ceea ce este pamantesc.
Amintirile s-au transmis din generatie in generatie mai
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departe. lar ceea ce s-a transmis ca amintire s-a numit mai
tarziu revelatie, s-a cautat sa se inteleagd cu ajutorul
intelectualismului, care nu a Incetat sa creasca.

Care este atunci sarcina care ne revine astazi fata de
aceste lucruri? Sarcina care ne revine este sa invatam sa
privim din nou in Univers si sa putem vedea peste tot
spirit, nu numai sa ne adancim in noi Insine si sa vrem sa
descoperim aici spiritualul, ci sa vedem spirit tocmai in
formele si formatiunile sub care ni se infatiseaza Cosmosul
exterior. Iata ce ne incumba, iata ce trebuie sa se produca
din nou. Trebuie sa patrundem din nou in spiritul luminos
al Intregului Cosmos, si atunci vom vedea si Misteriul de pe
Golgota intr-o lumina noua.

V-am aratat cum aceastad adeziune pur confesionala la
Misteriul de pe Golgota deja nu mai exista in ultima treime
a secolului al XIX-lea. V-am spus ca un spirit precum Karl
Julius Schréer spusese deja, pe la Inceputul anilor saptezeci,
ca litigiile pe teme religioase sunt de fapt un anacronism.
Oamenii aspira deja - asa credea el - la cu totul altceva, la o
alt pietate, la o altd unire cu lumea spirituala. In esent3, a
mai fost nevoie de Inca cincizeci de ani pentru a fi facute
aceste timide incercari, precum cea pe care v-am descris-o
in Omul-oglindd a lui Franz Werfel. Actualmente vedem ca
unii oameni se straduie sa gaseasca din nou legatura lor cu
lumea spirituala. Sa nu credeti insa ca aceasta legatura cu
lumea spirituala poate fi gasita usor. Motivul este acela ca
astazi exista o Ingrozitoare autoritate, aceea care se
numeste stiinta, ceea ce se practica astazi peste tot in mod
oficial ca stiinta. Toate acestea provin din faptul ca am
continuat sa ducem aceasta existenta de cartita. Nu spun
acest lucru intr-un sens peiorativ. Va rog sa ma credeti c3,
vorbind despre o ,existenta de cartita”, nu vreau catusi de
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putin sa critic epoca. Nu caut decat sa caracterizez, nu am
deloc intentia de a spune ceva defavorabil, caci, la urma
urmei, din secolul al XV-lea incoace s-au infaptuit multe
lucruri extraordinare de catre aceste cartite cosmice care
Se numesc oameni.

Daca nu credeti asta, studiati putin din punctul de
vedere al stiintei spiritului geografia cartitelor sau a
ramelor. Este, ce-i drept, o geografie visata, dar este o
geografie colosala; numai ca ea nu este chiar pe masura
omului. Si abia daca ati studia geografia plantelor ea nu
mai este visatd! Planta nu ajunge deloc sa viseze in corpul
ei eteric, dar ceea ce se poate descoperi in corpul eteric
este Intr-adevar mult mai maret decat ceea ce se poate
invata astazi pe bancile unei facultati. Asadar, nu
intentionez catusi de putin sa fac o remarca defavorabila
atunci cand vorbesc aici despre existenta de cartitd, pentru
ca eu o apreciez in cel mai Tnalt grad.

Dar lumea evolueazd, si acum a venit timpul In care
noi trebuie sa intram 1n etapa de cuprindere sufleteasca, de
contemplare a spiritului. Omul nu poate sa trdiasca in
continuare fara sa se deprinda cu aceasta contemplare
sufletesc-spirituala a spiritualitatii. Si acum sa intelegem
cat mai clar cum au actionat, de fapt, aceste lucruri in
ultimii cincizeci de ani. Si aici vreau sa mentionez din nou o
personalitate reprezentativa. Uneori putem studia mult
mai exact cum au evoluat lucrurile in privinta culturilor
omenesti si a felului In care au progresat ele, prin exemplul
unor personalitati, decat daca ne-am deda unei descrieri
impersonale si abstracte.

In cele rostite de mine anterior aici i-am mentionat
pe Brentano si pe Nietzsche, pentru a va arata, pe baza unor
incercari prin care au trebuit sa treaca sufletele omenesti,
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care era de fapt stadiul evolutiei. Astazi as vrea sa va arat
mai mult aspectul opus, si anume felul in care a fost
perceput un om de catre contemporanii sai.

In anii douizeci ai secolului precedent, la 22 iulie
1822, s-a nascut un anume Gregor Mendel [Nota 62] -
astazi sarbatorim centenarul nasterii sale. L-am mentionat
recent pe cand eram la Viena, spunand ca peste tot apareau
articole despre Gregor Mendel, pentru ca se apropia
centenarul nasterii sale. Fiu de taran, acest Gregor Mendel
s-a nascut intr-un sat din Silezia, a studiat cu multa truda si
cu foarte bune rezultate, iar la douazeci si patru de ani a
fost randuit ca preot in Moravia. A devenit deci preot
catolic. In gimnaziu, ca si la seminarul de preoti, Gregor
Mendel a fost, dupa cum se spune, un elev extraordinar de
cuminte si de bun. La acea epocd, in anii patruzeci sau
cincizeci ai secolului trecut, in Austria se obisnuia ca
manastirile sa acorde elevilor deosebit de cuminti si silitori
burse. Ei erau apoi trimisi la universitate pentru a fi
pregatiti sa devina profesori de liceu, de gimnaziu si de
scoala reald, caci aproape toate posturile din gimnazii si
scolile reale - am mentionat recent acest lucru atunci cand
v-am descris calatoria noastra la Viena - erau ocupate de
cilugiri sau preoti. In Austria preotii erau invititori in
scoli, care aici sunt numite superioare, pana la nivelul
universitatilor.

El a fost trimis la Viena pentru a studia matematicile
si stiintele exacte. Pe atunci trebuia, dupa trei ani de studii,
sa dai un examen de absolvire pentru invatatori. Mendel s-
a prezentat la examen, gandind, evident, ca, intrucat in
trecut obtinuse mereu note excelente, totul va decurge la
fel de usor. In final, a cizut cu brio la examenul de
invatator si a trebuit sa se prezinte din nou, Insa a cazut a
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doua oard, asa Incat a trebuit sa renunte; dacd nu reuseai
sa treci a doua oara Intr-o chestiune atat de importantd, nu
puteai repeta aceasta si a treia oara.

Printr-un concurs de imprejurdari, cum se putea
intampla pe atunci in Austria, un director de scoald, undeva
in Moravia, a spus Intr-o zi: Noi nu avem pe nimeni care sa
fi luat examenul si sa fi obtinut o nota buna, dar avem
nevoie de un profesor; si atunci l-am angajat pe Gregor
Mendel. Si timp de cincisprezece ani el a fost profesor de
gimnaziu real, unul dintre acei profesori trimisi ca simpli
preoti in aceste scoli superioare.

Apoi el a putut sa-si exprime din plin iubirea pentru
stiintele naturii, a facut un mare numar de experiente
privind modul in care se realizeaza ereditatea, indeosebi la
plante. A cules plante pentru studiu, a plantat plante, unele
cu floare rosie, sa zicem, si unele cu floare alba. A incrucisat
apoi pe cele care aveau floare rosie cu cele care aveau
floare alba si a obtinut plante care aveau flori de un rosu
pur, care erau hibrizii acestor plante. Dar la a doua
generatie lucrurile au stat altfel. S-a obtinut un anumit
numar de flori rosii, albe, pestrite si asa mai departe. Pe
scurt, Gregor Mendel si-a spus: Atomii, principiul propriu-
zis atomistic, trebuie sa-1 caut in lumea vegetala, in lumea
organicd in general. - Cine cunoaste evolutia vietii
spirituale stie cat s-a reflectat la acea epoca asupra
problemei ereditatii. Exista un numar enorm de teorii
asupra ereditatii. Dar Gregor Mendel nu s-a preocupat de
fel de aceste teorii; el si-a plantat plantutele sale de mazare
si a urmarit cum are loc ereditatea dupa ce a incrucisat o
mazare alba si o mazare rosie. A urmarit apoi daca obtinea
0 mazare rosie, alba sau pestrita. El a constatat astfel, de-a
lungul mai multor generatii, modul in care se formeaza
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culoarea, ce forme ia In fapt ereditatea In anumite conditii,
raporturile de marime etc. la mazare.

leri am evocat epoca - erau anii saizeci ai secolului
trecut - in care se petreceau evenimentele pe care vi le-am
descris, evenimente ale caror efecte actionau sub multe
aspecte In Puteri invincibile a lui Hermann Grimm, in Copiii
lumii, a lui Paul Heyse, In Limitele cunoasterii naturii a lui
Du Bois-Reymond si asa mai departe. La Mendel efectele au
actionat prin aceea ca el a stabilit conditiile ereditatii.

La cele doud examene de absolvire pentru invatatori,
domnii examinatori s-au sinchisit prea putin de Gregor
Mendel, asa incat I-au picat la cele doua examene, faicandu-i
in doua randuri caracterizarea: Cu desavarsire incapabil de
a preda vreo materie la gimnaziul real! - Ceilalti oameni,
cei de mai tarziu, nu s-au mai sinchisit nici atat de Gregor
Mendel. Cartile pe care el le-a scris despre legile ereditatii
zdceau mucegaite pe rafturile bibliotecilor. Nimeni nu s-a
mai interesat de ele.

De vreo douazeci, doudzeci si cinci de ani, puteti
constata insa ca oamenii au inceput sa se intereseze tot mai
mult de Gregor Mendel. Ei au dezgropat legile sale
privitoare la ereditate. Caci acum ne aflam in fata unei faze
cu totul aparte a stiintei. La epoca in care Hermann Grimm
voia sd arate ca intelectul uman nu este in mdsura sa
depaseasca prejudecatile de casta pentru ca este lipsit de
forta, la epoca in care Du Bois-Reymond isi rostea
Ingnorabimus-ul sau, in care Paul Heyse scria Copiii lumii,
deci la epoca in care inteligenta, intelectul, devenea tot mai
lipsit de forta si seva, dar in care la oamenii fara confesiune
se constata peste tot o inclinatie, ce a actionat acum
cincizeci de ani, catre o noua pietate chiar in aceasta epoca
in care oriunde priveai vedeai stradania de a dezvolta
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atomismul, de a suprima sufletul din stiintd, se straduia si
Gregor Mendel sa descopere atomismul in botanica si
zoologie. El s-a straduit sa grupeze fiecare planta, in functie
de ereditatea sa, In flori rosii si albe, in flori mari si mici, in
flori mai pline si flori mai subtirele, sa observe cum florile
pline si subtiri, rosii si albe, odata aparute, raman
neschimbate, la fel de neschimbate precum atomii. Pe
vremea aceea oamenii isi spuneau, de exemplu: In bioxidul
de carbon exista carbon si In hidrocarbura exista carbon.
Hidrocarbura este ceva cu totul diferit de bioxidul de
carbon, dar in ambele exista carbon. Atomii care se gasesc
sub forma de carbon in bioxidul de carbon si in
hidrocarbura sunt aceiasi.

Mendel spunea: Aici am o floare de mazare rosie,
acolo una alba. Copiii lor vor fi poate rosii. Dar acestia din
urma au la randul lor copii, din care unii sunt rosii, altii
albi, altii pestriti, patati cu alb si rosu. Si acest lucru
continua: Acestia nasc la randul lor copii, care sunt de
asemenea rosii, albi patati etc. - Avem aici modul de a privi
atomistic aplicat la plante. Daca luam in considerare doar
culoarea, rosie si alba, acolo unde florile de mazare sunt
rosii, albul este si el Tnauntru, dar este ascuns. Dar la
hibrizii urmatori albul iese din nou in evidenta, dupa cum
carbonul din acidul carbonic si hidrocarbura apare in
substante complet diferite una de alta. Acesta este
esentialul Tn atomi, carbonul este aici si este acolo; peste
tot sunt aceiasi atomi ficsi si vesnici. Atomii vesnici, in
cazul plantei, care se transmit prin ereditate, sunt culorile,
dar si faptul ca planta este mai plina sau mai subtire, mare
sau mica; dar albul se pastreaza, este doar ascuns
cateodata. Asa cum oxigenul este ascuns in apa, tot asa
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albul este ascuns In hibrizii rosii si reapare cand i se ofera
prilejul.

Gregor Mendel a fost intr-adevar un om mare, caci el
a investigat In spiritul epocii sale ceea ce era considerat
specific epocii, adica atomismul din lumea neinsufletita,
intr-un domeniu specific lumii plantelor. Pornind de aici, el
a facut observatii foarte pertinente asupra lumii animale,
desi a cazut de doua ori la examenul de absolvire pentru
functia de Invatator. El a facut toate acestea, dar pe vremea
aceea oamenii nu se sinchiseau de ce facea el.

A venit apoi momentul in care, prin descoperirea
radiumului etc., atomismul din lumea neinsufletita a fost
aruncat in aer. Recent, un rector al Universitatii din Berlin
pare sa fi sintetizat foarte frumos acest lucru in discursul
sau inaugural [Nota 63]: Astazi nu mai putem ramane la
vechea teorie atomista. Dar oamenii nu isi recapata asa de
repede suflul. Daca nu mai au atomism, incep intr-un fel sa-
si piardi respiratia. In fizicd nu mai merge, nici in chimie
nu mai merge. Astazi, dupa ce atit timp Gregor Mendel a
zdcut plin de praf prin biblioteci, legile sale privind
ereditatea sunt dezgropate si puteti constata ca peste tot se
vorbeste de mendelism, ca mendelismul este considerat
ceva de prim rang in teoria ereditatii, si asta la o suta de
ani de la nasterea sa. Acum, in toate academiile docte se
serbeaza centenarul nasterii lui Gregor Mendel.

Este o viata interesanta: un preot care a trecut cu
totul neobservat in timpul vietii sale, care a cazut de doua
ori la examenul de absolvire pentru invatatori a realizat
ceva care astazi este sarbatorit ca un fapt spiritual de
prima importanta de catre un mare numar de academii de
pe Intreg Pamantul. La Brentano, vi l-am aratat pe om din
interior, modul in care el privea lumea, in care gandea
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despre Vatican, despre dogma infailibilitatii pontificale. Am
incercat sa va arat ceva asemanator la Nietzsche. La Gregor
Mendel am vrut sa va arat mai curand cum il vedeau altii
pe el. Caci este oricum interesant sa vezi ca docta adunare
a corpului profesoral l-a lasat de doua ori sa cada la
examenul de absolvire pentru invatatori, ca a ramas apoi
cu totul neobservat, iar acum domina lumea in ceea ce
priveste legile ereditatii. Ce semnifica acest fapt? Nimic
altceva decat atingerea ultimei faze a intelectualismului si,
desigur, Inca ceva, despre care as vrea sa vorbesc maine
[Nota 64]. Dar dezvoltarea intelectualismului, ultimele
tresariri ale lui, legate intr-atit de atomism, le putem
percepe la raportul in care s-a situat lumea fata de Gregor
Mendel in trecut si cum se situeaza ea astazi.

Credeti-ma, eu nu simt deloc nevoia de a-i stirbi lui
Gregor Mendel ceva, oricat de infim, din renumele sau.
Dimpotriva, am profitat astazi de acest prilej pentru a va
face sa cunoasteti mai indeaproape un om cu adevarat
mare, pentru ca si dumneavoastra sa va ganditi la acest
mare om. El este un mare om. Insi tocmai pe baza
exemplelor oferite de oamenii mari si de destinele lor,
interioare si exterioare, se poate studia evolutia ulterioara
a omenirii. Acest lucru trebuie studiat nu luand ca exemplu
personalitati marunte, ci personalitati mari, iar Gregor
Mendel a fost o astfel de personalitate. Si puteti fi siguri ca
eu ma bucur mai mult sd vad ca el este aniversat astazi in
toate academiile si facultatile de stiinte, decat ca a cazut de
doua ori la examen. Puteti sa ma credeti cu toata
convingerea. Dar destinul Iui Gregor Mendel este
extraordinar de interesant. Si as vrea sa adaug: Aceasta
cramponare acum de atomism In lumea organica este cat
se poate de caracteristica epocii noastre si face parte din
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toate fenomenele pe care am vrut sa vi le descriu in aceste
ultime zile, pe care am vrut sa vi le luminez ieri dintr-un alt
unghi si pe care vi le-am prezentat astazi din punctul de
vedere al mendelismului, cu prilejul sarbatoriri
centenarului nasterii lui Gregor Mendel.
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NOTE

Conferintele aflate in acest volum au aparut pentru
prima data grupate astfel in editia I din 1969. Conferintele
nu au fost destinate de catre Rudolf Steiner tiparului si nu
au fost revazute de el.

Titlul volumului se datoreaza Mariei Steiner, care l-a
ales pentru prima publicare a conferintei din 25 iulie 1922.

Bazele textului: Conferintele au fost preluate in scris
de catre stenografa profesionista Helene Finckh care,
incepand din 1916, a inregistrat majoritatea conferintelor
lui Rudolf Steiner si le-a transpus 1In clar-text.
Stenogramele au fost pastrate si au putut fi revizuite cu
prilejul editarii. Editia de fata este o reeditare nemodificata
a editiei din 1969, in care au fost corectate unele greseli si
s-au adaugat unele note.

Urmatoarele conferinte au aparut in reviste:

24 iunie 1922 in ,Was in der Anthroposophischen
Gesellsehaft vorgeht!” (numita si ,Nachrichtenblatt”,
supliment la ,Das Goetheanum”), an 4, 1927, nr. 27, 28. 25
iunie 1922 in ,Das Goetheanum”, an 6,1927, nr. 13-15. 30
iunie, 1, 2 iulie 1922 in ,Das Goetheanum”, an 15, 1936, nr.
19-27. 7, 8 iulie 1922 in ,Das Goetheanum”, an 13, 1934,
nr. 35-40 si in ,Blatter fiir Anthroposophie”, an 9,1957,
caiet 9 si 10. 9 iulie 1922 in ,Was in der
Anthroposophischen Gesellschaft vorgeht”, an 10;1933, nr.
43-46, ,Das Goetheanum”, an 20,1941, nr. 31-34, ,Blitter
fiir Anthroposophie”, an 9, 1957, caiet 11. 14 iulie 1922 in
»Was in der Anthroposophischen Gesellschaft vorgeht”, an
10,1933, nr. 49-51, ,Blatter fiir Anthroposophie”, an 9,
1957, caiet 12. 15 iulie 1922 in ,Das Goetheanum”, an 13,
1934, nr. 41-43, ,Blatter fiir Anthroposophie”, an 10, 1958,
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caiet 1. 16 iulie 1922 in ,Das Goetheanum”, an 9,1930, nr.
1-2, ,Blatter fiir Anthroposophie”, an 10, 1958, caiet 2. 21
iulie 1922 in ,Was in der Anthroposophischen Gesellschaft
vorgeht”, an 18, 1941, nr. 42-44. 22 iulie 1922 in ,Das
Goetheanum”, an 8, 1929, nr. 28-30.

Operele lui Rudolf Steiner din editia completa (GA)
sunt indicate in note cu numerele lor bibliografice.

1. aberatii spiritiste: Rudolf Steiner despre spiritism,
vezi printre altele conferintele ,Istoria spiritismului”
precum si ,Istoria hipnotismului si somnambulismului” din
Psihologie spirituala si o privire asupra lumii, GA 52, si
Miscarea ocultd in secolul al XIX-lea..., GA 254.

2. paralelismul psihofizic: In acest context Rudolf
Steiner obisnuia sa-l1 citeze pe psihologul Hermann
Ebbinghaus (1850-1909) (Compendiu de psihologie,
Leipzig, 1908).

3. Arthur Schopenhauer, 1788-1860. Lumea ca vointd
si reprezentare, opera de cdpatai a lui Schopenhauer
(1819).

4. Johann Gottfried Herder (1744-1803). Despre
spiritul poeziei ebraice, precum si Documente strdavechi ale
neamului omenesc, vol. |, partea a [V-a: ,Studiu despre noua
era”, Riga, 1774.

5. Jakob Béhme, 1575-1624. Aurora sau ivirea
zorilor, Amsterdam, 1682.

6. versurile din ,Faust” al lui Goethe: Faust, partea I:
»,Noapte”, randurile 445 /446.

7. lulian Apostatul, 332-363. Tmpérat roman, 361-
363.

8. cel putin in prezent: Conferinta a fost tinuta in
perioada unei crize economice grave dupa Primul Razboi
Mondial.
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9. Brosura mea despre Tatdl nostru: ,Tatal nostru. O
consideratie esoterica”, publicatie separata din GA 96.

10. Novalis (Friedrich von Herdenberg, 1772-1801),
Fragmente matematice (numeroase editii).

11. Am reliefat intr-un aforism cd materialismul:
,Aforisme  psihologice”, In  saptamanalul ,Das
Goetheanum”, anul 1 de aparitie, 1921 / 1922, nr. 47; in
volumul Gdnduri de la Goetheanum in mijlocul crizei
culturale a prezentului, GA 36.

12. Cu un alt prilej: Comp. aici Raportul lumii
stelare fatd de om si al omului fata de lumea stelara.
Comuniunea spirituald a omenirii, GA 219.

13. Franz Brentano, 1838-1817. Invdtdtura lui lisus si
importanta ei continud. Editata postum de catre Alfred
Kastil, Leipzig, 1922.

14. Referiri se gdsec in revista ,Goetheanum”:
,,Tnvététura lui lisus” de Franz Brentano; ,,Tn;elegerea
oamenilor” (Brentano si Nietzsche, in Gdnduri de la
Goetheanum in mijlocul crizei culturale a prezentului,
GA 36).

15. Clemens Brentano, 1778-1842. Poet al scolii
romantice. Mama sa, Maximiliane, 1757-1793, a fost fiica
scriitoarei Sophie La Roche, 1731-1807.

16. Tomism: Filosofia lui Thoma d'Aquino, trei
conferinte, Dornach, 22-24 mai 1920, GA 74.

17. Wilhelm Emanuel Freiherr von Ketteler, 1811-
1877, din 1850 episcop de Mainz.

18. Teza de docentd prezentatd de Franz Brentano:
»vera philosophiae methodus nulla alia nisi scientiae
naturalis est”, tiparita in traducere n ,Uber die Zukunft der
Philosophie”, publicata postum de Kramer, Leipzig, 1929.
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19. Despre care v-am vorbit recent: La 18 iunie 1922,
la Viena, in Opozitia est-vest a lumii, GA 83.

20. Un oaspete de pe Luceafdrul de seard, Adolf
Wilbrandt (1837-1911). Comp. aici lucrarea lui Oskar
Kraus Franz Brentano. Spre cunoasterea vietii si invdtdturii
sale, Miinchen, 1919, pp. 13 s.u, aflata in biblioteca lui
Rudolf Steiner.

21. Psihologii fdrd suflet: Expresia a fost folosita de
Friedrich Albert Lange in a sa Istorie a materialismului, Ed.
Reclam, vol. 2, p. 474 (Critica asupra lui Herbert si a scolii
sale).

22. Primul volum al operelor postume: Invdtdtura lui
lisus si importanta ei continud, cu o anexa: ,Scurta
prezentare a credintei crestine”, Leipzig, 1922.

23. David Friedrich Strauss, 1808-1874, teolog si
scriitor protestant.

24. Modernism: Miscare reformatoare din Biserica
catolica de la sfarsitul secolului al XIX-lea In scopul gasirii
unui echilibru intre credinta catolica si viata moderna. A
fost sever infierata de catre papa Leon al XIII-lea si papa
Pius al X-lea.

25. ,,Mai suntem noi crestini?”, ,Mai credem noi incd
intr-un Dumnezeu?” sunt titluri din primul si al doilea
capitol al lucrarii sale Vechea si noua credinta. O
confesiune, 1872.

26. Citat din Brentano: [nvdtdtura Iui lisus si
importanta ei continud, Leipzig, 1922, p. 19.

27. Idem, pp. 37 si 39.

28. Kant, care a vrut sd enunte si filosofic separatia
dintre stiintd si credintd: In prefata la editia a 2-a a cirtii
Critica ratiunii pure: , A trebuit deci sa abrog stiinta, pentru
a face loc credintei.
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29. Hegel a exprimat un foarte frumos gdnd spundnd
(textual): ,Indltarea gandirii deasupra senzorialului,
indreptarea ei deasupra finitului, spre infinit, saltul facut
prin ruperea sirului senzorialului Intru suprasenzorial,
toate acestea sunt gandirea insasi”, in Compendiu al unei
enciclopedii a stiintelor filosofice, partea |, § 50.

30. Cuvinte dure ale lui Brentano la adresa lui Fichte,
Schelling, Hegel: ,Probabil ca si perioada traversata nu cu
mult timp Tn urma a fost o astfel de epoca de degradare, de
ruinare, in care toate notiunile se amestecau intr-un mod
tulbure si nu mai puteai gasi nici urma de metoda
obiectiva. In acest caz nu ne mai surprinde rapida afirmare
si decadere a unor sisteme antagonice”, In Despre motivele
descurajdrii pe plan filosofic, Viena, 1874, p. 18.

31. Si cu toate astea, Hegel spune: ,Logica, asadar,
trebuie inteleasa drept sistemul ratiunii pure, drept sfera
gandului pur. Aceasta sfera este adevarul nevoalat,
adevarul in si pentru sine. De aceea putem spune ca acest
continut este expresia lui Dumnezeu, asa cum era El in
fiinta sa vesnica inainte de crearea naturii si a unui spirit
finit”, In Stiinta logicii, Introducere.

32. Am mentionat si public o chestiune atat de
importantd: In Conducerea spirituald a omului si a
omenirii, GA 15.

33. Adolf Fick, 1829-1901, fiziolog. Forte ale naturii
in raportul lor reciproc. Conferinte populare, Wiirzburg,
1869.

34. Julius Robert Mayer, 1814-1878, intemeietorul
teoriei mecanice a caldurii. Herman von Helmholtz, 1821-
1894, cercetator al naturii. Rudolf Clausius, 1822-1888,
fizician.

35. James Prescott Joule, 1818-1889, fizician.
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36. ,grdsunul Vogt”: Carl Vogt, 1817-1895, zoolog si
fiziolog.

37. Ernst Wilhelm von Brlicke,1819-1892, fiziolog.

38. Richard Wahle, 1857-1935, filosof. Ansamblul
filosofiei si sfarsitul ei. Mostenirile ldsate de ea teologiei,
fiziologiei, esteticii si pedagogiei de stat, Viena, 1894. Citat
comp. p. 538 (Incheiere).

39. Prima mea conferintd tinutd la Viena:
,Antroposofie si stiinte ale naturii”, 1 iunie 1922, in
Opozitia est-vest a lumii, GA 83.

40. Brentano despre meditatie: ,Amintiri despre Fr.
Brentano ale lui Carl Stumpf”, In Franz Brentano. Spre
cunoasterea vietii si invdtdturii sale, de Oskar Kraus,
Miinchen,1919; in anexa se spune: ,Cine nu studiaza, nu
mediteaza”, imi scria Brentano la Gottingen de Anul Nou
'67, ,este ca si cand nu ar trai, iar un filosof care nu cultiva
si nu exerseaza analiza nu-si merita numele, nu este un
filosof, ci un meserias in stiinte, iar dintre filistini, cel mai
filistin. Pentru Dumnezeu, nimic sa nu va abata de la
hotararea de a dedica zilnic un rastimp pentru meditare.
Necredinciosia fata de hotararile odata luate pe care vi le-a
insuflat Dumnezeu s-ar razbuna atunci amarnic. Probabil
vi s-ar ofili pentru totdeauna floarea ce mai frumoasa a
vietii, abia deschisa pe jumatate. Nu pot sa va spun ce
imensa ar fi aceasta pierdere! Totusi un lucru stiu cu
adevarat, ca mai bine as arunca in vant toate catrafusele
mele savante, chiar as muri mai degraba, decat sa renunt la
meditare.”

41. In ultimul numdr al revistei noastre: ,Das
Goetheanum”, an 1 de aparitie, nr. 49.

42. Friedrich  Nietzsche, 1844-1900. Nasterea
tragediei din spiritul muzicii, 1872; Filosofia in epoca
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tragicienilor greci, 1873, un fragment; Richard Wagner in
Bayreuth, 1876 etc.

43. Amurgul idolilor, sau cum se filosofeazd cu
ciocanul, 1889.

44, Emil Du Bois-Reymond, 1818-1896. ,Privitor la
limitele cunoasterii naturale. O conferintd din cea de-a
doua sedinta publica a celei de-a 45-a adunari a
cercetdtorilor si medicilor germani de la Leipzig, din 14
august 1872”, prima editare 1872; citatul de la pagina 26
sund textual asa: ,Este imposibil si va fi Intotdeauna
imposibil de inteles faptul ca un numar de atomi de carbon,
hidrogen, azot, oxigen si asa mai departe n-ar trebui sa fie
indiferenti la felul in care sunt pozitionati si cum se misca,
cum erau pozitionati si cum se miscau, cum sunt
pozitionati si cum se vor misca.”

45. Congresul antroposofic de la Viena: Al doilea
congres international al miscarii antroposofice tinut la
Viena intre 1 si 12 iunie 1922, comp. nota de la p. 145.

46. adversarii celor rostite la Congresul antroposofic
de la Viena au convocat o adunare: Cateva saptamani dupa
Congresul vest-est, Intr-o sala a primariei din Viena. Aici a
avut loc o discutie intre adversari si partizani ai
antroposofiei (informatie venita de la dr. H.E. Lauer, care a
luat parte la intrunire).

47. Albertus Magnus,1193-1280, cdlugar dominican,
numit Doctor universalis. o carte de istorie naturald: Se are
in vedere opera De vegetabilibus.

48. Du Bois-Reymond numea acesta cap laplaceean: In
conferinta mentionata mai sus - vezi nota de la p. 165 - se
spune: ,Dar privind spiritul avut in vedere de Laplace din
posesia formulei lumii, el ar putea zice.”
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49. Plotin, 205-270, principal reprezentant al
neoplatonismului. Brentano impdrtdsea aceastd urd fatd de
Plotin: Franz Brentano, Ce fel de filosofi fac uneori epocd,
Viena, 1876.

50. Paul Deussen, 1845-1919, filosof, indolog.
Filosofia grecilor, ed. a 2-a, Leipzig, 1919, p. 272: ,In
sistemul platonic nu existd loc pentru un Dumnezeu
personal drept creator al lumii, caci ideile, dupa cum am
vazut, au «o existenta chiar in ele Insele», ele insa n-ar mai
avea-o si intregul sistem ar trebui sa prezinte o alta
constructie, daca el ar porni de la un Dumnezeu personal,
ca principiu suprem. Faptul ca toate ideile depind de ideea
binelui nu dauneaza suveranitatii lor, caci ideea binelui nu
este, dupa cum aratam mai sus, altceva decat finalitatea
proprie tuturor ideilor, ca tip familial comun, care lui
Platon ii apare ca o idee speciald, o idee ce guverneaza
toate celelalte idei.” P.263: ,,... acest pisc suprem al lumii
ideilor este ideea binelui. Platon o compara cu Soarele...”

51. Ammonius Saccas (=Purtator de sac), 175-242,
fondatorul neoplatonismului, profesor al lui Plotin. Relativ
la cele prezentate de Rudolf Steiner privitor la
neoplatonicieni, comp. si conferintele din 6 noiembrie
1921, din GA 208; 24 aprilie 1922, din GA 211; 23 iulie
1922, din Taina Sfintei Treimi GA 214; 1 octombrie 1922,
GA 216, precum si Emil Bock, Rudolf Steiner. Studii
referitoare la viata si opera sa, Stuttgart, 1961.

52. Iamblichos, mort in jurul anului 330, a continuat
invataturile lui Plotin.

53. o predicd a apostolului Petru: Asa-numita predica
misionara a lui Petru. Comp. Apocrife noutestamentare,
editata de Edgar Heineke, Tlibingen, 1924, p. 145.
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54. Henrick Ibsen, 1828-1906. Impdrat si galileean,
doua parti,1873.

55. Paul Heyse, 1830-1914. Copiii lumii, 3 vol., 1873.

56. Karl Julius Schréer,1825-1900, cercetator literar
si lingvistic. Profesor al lui Rudolf Steiner la Universitatea
tehnica din Viena, comp. Cursul vietii mele, GA 28.

57. Hermann Grimm, 1828-1901. Puteri invincibile, 3
vol., 1867.

58. Franz Werfel, 1890-1945. Omul-oglindd. Trilogie
magicd, 1920. Comp. aici si articolul lui Rudolf Steiner din
,Das Goetheanum”, 30 iulie 1922, acum 1n Ideea
Goetheanumului..., GA 36.

59. Te-asemeni spiritului.... Faust prima parte:
»,Noapte” (,Spirit al PAmantului”), randul 512.

60. creierul.. o imagine a intregului cer instelat: In
Conducerea spirituald a omului si a omenirii, GA 15.

61. Max Kully, 1878-1936, pastor catolic din
Arlesheim, autor al unor pamflete la adresa lui Rudolf
Steiner si a antroposofiei.

62. Gregor Mendel, 1822-1884. Asa-numitele legi ale
lui Mandel - experiemntari de Incrucisare a mai multor
soiuri de mazare. Scrieri: Experimentdri asupra hibrizilor
de plante, 1865; Unele aspecte rezultate din fecundarea
artificiald de Hieracium-Bastarde, 1869.

63. Un rector al Universitdfii din Berlin... in discursul
sdu inaugural: Walther Nernst, 1864-1941, Referitor la
domeniul de valabilitate al legilor naturii, Berlin, 1921.

64. Atingerea ultimei faze a intelectualismului ...
despre care as vrea sd vorbesc mdine: Comp. conferinta [ din
Taina Sfintei Treimi, GA 214.
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DESENELE LA TABLA

Desenele si notatiile originale de pe tabla ale lui
Rudolf Steiner s-au pastrat incepand din toamna anului
1919, deoarece la dorinta auditorilor tabla a fost acoperita
cu hartie neagra, care s-a putut pastra ulterior. De multe
ori lui Rudolf Steiner i stateau la dispozitie doua sau chiar
trei table pregitite in felul acesta. In urma unei conferinte,
desenele executate cu creta alba sau colorate erau fixate pe
hartie, datate si pastrate. In cadrul Editiei Complete Rudolf
Steiner (,Rudolf Steiner Gesamtausgabe”), ele se gasesc,
drept completari la conferinte, in seria Rudolf Steiner,
Desene la tabld de la conferinte («Wandtafelzeichnungen
zum Vortragswerk»), GA K 58/1 - 58/30, reproduse
fotografic la dimensiuni micsorate.

Desenele si notatiile la tabla facute de Rudolf Steiner
pe parcursul acestui ciclu de conferinte se gasesc in
volumul X (GA K58/10), impreuna cu desenele aferente
ciclurilor de conferinte GA 214 si GA 215.
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e Tabla1
e Conferinta 1 — Dornach, 24 iunie 1922

e Tabla 2
e Conferinta 1 — Dornach, 24 iunie 1922
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25, Ondix 1922

e Tabla 3
e Conferinta 2 — Dornach, 25 iunie 1922

e Tabla 4
e Conferinta 3 — Dornach, 30 iunie 1922
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e Tabla 5
e Conferinta 3 — Dornach, 30 iunie 1922

e Tabla 6
e Conferinta 4 — Dornach, 1 iulie 1922
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e Tabla 7
e Conferinta 4 — Dornach, 1 iulie 1922

e Tabla 8
e Conferinta 5 — Dornach, 2 iulie 1922
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e Tabla 9
e Conferinta 5 — Dornach, 2 iulie 1922

VMY WAL,

e Tabla 10
e Conferinta 6 — Dornach, 7 iulie 1922
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e Tabla 11
e Conferinta 7 — Dornach, 8 iulie 1922

e Tabla 12
e Conferinta 7 — Dornach, 8 iulie 1922
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e Tabla 13
e Conferinta 8 — Dornach, 9 iulie 1922

e Tabla 14
e Conferinta 8 — Dornach, 9 iulie 1922

289



e Tabla 15
e Conferinta 9 — Dornach, 14 iulie 1922

e Tabla 16
e Conferinta 9 — Dornach, 14 iulie 1922
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e Tabla 17 (cu continuare in tabla 18)
e Conferinta 10 — Dornach, 15 iulie 1922

13301418

e Tabla 18 (in continuarea tablei 17)
e Conferinta 10 — Dornach, 15 iulie 1922
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e Tabla 19
e Conferinta 11 — Dornach, 16 iulie 1922

e Tabla 20
e Conferinta 11 — Dornach, 16 iulie 1922
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e Tabla 21
e Conferinta 12 — Dornach, 21 iulie 1922

e Tabla 22
e Conferinta 12 — Dornach, 21 iulie 1922
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e Tabla 23
e Conferinta 13 — Dornach, 22 iulie 1922

Feat

R\\..ﬂc.f*
1

e Tabla 24
e Conferinta 13 — Dornach, 22 iulie 1922
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EPOCI DIN ISTORIA PAMANTULUI Sl
PERIOADE GEOLOGICE

(cf. G. WACHSMUTH - Die. Entwicklung der Erde)

REPETAREA FAZE-
o - FORMAREA $I
LOR MAI VECHI LA |ERA | IMPARTIREA IN EPOCI FAUNA FLORA STRUCTURA PAMANTULUI
UN NIVEL SUPERIOR
REPETAREA g ‘@ | Stadii cosmice preliminare ale formarii sistemului solar
o <
e 4
VECHIULUI SATURN tt_‘._; w E Formarea sferei si a corpului lui Saturn Diferentierea prin
s |=
0
e ; Formarea sferei si a corpului lui Jupiter contractie a
REPETAREA g |Formarea sferei si a corpului lui Marte
VECHIULUI SOARE ﬁ S é Separarea Pém&‘niului sia S(_mrelu.i » sferelor planetare
< |2 2 [Pamantul ,organism planetar (ingloband si Luna)
w W |incepe sa evolueze in jurul Soarelui
N _X
REPETAREA i L Procese de sc.hlml.) in atmosfera. Forfnmteu straturilor
Epoca vitalizata Compusi albuminoizi periferice.
VECHI LUNI Biosfera generatoardColoizi — suspensii Atmosfera (TABLOU IV)
REPETAREA EPOCH Pifersntiorea Invele: Primele forme animale si Precipitare de substante
P surilor sia nucleulu : rimitive, viitoare roci
POLARE IN EPOCA N z BN |4 y
LEMURIANA - Archaic vegetale in atmosfera vitalizatd. | primare
>
i i i a|Nevertebrate marindForme, vegetale Sedimentare.
REPETAREA EPOCI b ?"m"mreu internd Trilobiti. mitive |ntrgee doud |Tendinta de formare a unei
HIPERBOREENE eF formarea straturilofgrghiopode. Corali. |ape, alge, varec. |suprafete terestra plastice.
iN EPOCA (g |~ [com 7 it
LEMURIANA < Silur - i Primele plante de [Atmosferd apoasd si caldd)
= = Devonian calcaroase uscat .
ol 15 Ferigi Cutarea suprafetei teres
(=] . s 3 . I
MIJLOCUL EPOCI w 5 Carbonifer Amfibii Criptegame trc.(chmat t.upncc}l in
< 4| @ Lycopode emisfera nordicd )
a o
iz - s
LEMURIENE 3 2 [Permian . Paduri de (Tendintd puternica
e = Reptile conttara dar trecdtoare de
- Triasic durificare )
- Archeopterix g legirea L unii
3 o Jurasic Animale uriase Ferigi Purificarea atmosferei
SFARSITUL EPOCII | © ot Saurieni arborescente |pyternice transgresiuni
Q b Mamifere inferioud marine.
@ [Cretacic imii i Mobilitate reinoitd a
LEMURIENE ¢ < Pasari cu dinfi [ S0 L Supratetei terestre.
& |Scufundarea Saurieni Teg Scufundarea Lemuriei
Lemuriei flori angiosperme
' ¥ . Py 2 Sneg
Atmosferd caldd incd,
Paleccen Primele copitate Cainiaie ,
. 2 Eocen salbatice. e dar in curs de racire.
i "
z 2 5< Oligocen Mamifere superioa R Deformarea plastica a
g w 2 B . " plantelor pand la| . . e A,
= S | Miocen Vite Pamadntului pana in
EROgA stz 3| flora actuald
S < : Pliocen Primate actuald. | cuaternar.
&5 =
i 2l |5 &[T (Diluvium [(Schelete umane) (TABLOU VI, Vill, X )
ATLANTEANA w Lo o L 5 ow s i
< < 5,|Cuaters |\ Glaciatii | Nici 0 noua specie, insa Glaciafii
8 nar modificri geografice ale florei
] o 6lTp (TaBLOUX) . x
<] w a si ale faunei
N § caze
S < 7| Scatundarea Scufundarea Atlantidei
z Atlantidei
. @D Vechea Indie
EPOCA POST- -J’.; 2| XX Vechea Persie Cresterea cdldurii i
o : g ’ -
R < 3|Y Egipt-Caldeea Actual i micsorarea cdldurii pe
ANTLANTEANA u.E QPV ctuala Actuald "o P
:z 4] 5 Grecia- Roma Pamant
83 §|X astazi (TABLOU Xt)
wa GIAx
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STADIl PRELIMINARE $I PERIOCADE
EVOLUTIVE IN ORGANISMUL COSMIC

(cf G. WACHSMUTH - Die Entwicklung der Erde)

7. STARI PLANETARE

(NIVELURI DE CONSTIENTA)
A
i T I T I T I N
O @ ® ® ® ® @ @
VECHIUL  VECHIUL  VECHEA
SATURN SOARE LUNA JUPITER VENUS VULCAN
7. REGNURI DE VIATA

PRIMUL REGN
ELEMENTAR

TRECEREA LA UN NOU

REPETAREA 2
NIVEL DE CONSTIENTA

(VECHIULUI SATURN )

REPETAREA
VECHIULUI SOARE

PAMANTUL VIU

REGNURI: NATURALE VII: PLANTA ESTE
NIVELUL CEL MAI DE JOS AL EXISTENTE

MINERALUL ESTE NIVELUL CEL
MAI DE JOS AL EXISTENTEI

ELEMENTAR

ETER DE CALDURA|ETER DE LUMINA | ETER CHIMIC | ETER DE viaTA |
-CALDURA- -AER- ~APA - —PAMANT-

7.STARI DE_FORMA

TENDINTA CATRE

FORMA
ORGANIZARE FORMA ORGANIZARE
DIN EXTERIOR DIN INTERIOR
ASTRAL ETERIC
F1ZIC
£ =, )
STAREA FORMEI FIZICE
7.EPOCI (TABLOUL fil )
R,
T T 3 Ty, T s Ty T Y
POLARA HIPER-_  LEMURIANA ATLANTEANA POST-
BOREANA ATLANTEANA
7CVILIZATI:
SEPARAREA SEPARAREA IESIREA 1.VECHEA INDIE
LUI SATURN LUl JUPITER LUNII 2VECHEA PERSIE
Awumarte L X 3EGIPT-CALDEEA
SI A SOARELUI SCUFUNDAREA SCUFUNDAREA 4 GRECIA-ROMA
LEMURIEI ATLANTIDEI 5[ASTAZI]
6.

7.
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